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یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن 3 


تقدیم 


ا حمد لل العلی العظیم ؛ والصلاۃ والسلام عل حبیبه الکریم ؛ حمد وآله 
وأصحابه أمعین ء وبعد : ٦‏ 

فقد وفثنا الله جلْ وعلا آن نقڈم للعلیاء وطلبة العلم دژۃ مین وکتزَاً عظیآً 
باسم ”یتیمة البیان فی شئ من علوم الق رآن“ لشیخي ا حبیب الحدث الکبیر 
علامة العصر الشیخ حمد یوسف البنوري رحمه اللہ تعا یٰ الذي لم تر العیون مثله 
ولارأی مثل نفسهە وھذہ طبعة ثالثة لھذا الیٍفر. 

الکتاب الذي جمع فیہ أبحائاً قیمة فی علوم القرآن الکریم من لھم ھممان 
بالعلم وقد التقط الا ی من بحار زخارۃ وجمعھا فی ھذا الکتاب القیم فخضه تجدہ 
بحرا زاخراء وذقه فمن لم یذق لم یدر تجد فیه نفائس . وتجد فيه ملخصا للأبحاٹ 
الطویلة ؛ نرجو اللہ تعالیٰ أُن یوفقنا للاستفادة من مثل ھذہ الأسفار الثمینة 
وتلاوۃ کتابە لیلاً ونھاراء والعمل جا فیه ٭وھو ا موفق وا لمیسر : وصل اللہ تعالیٰ 
عللى خیر خلقه حمد وآله وصحب أجمعین. 


خادم جامعة العلوم الإسلامیة کراتشی 
١٣-١-١٤٢۱ھ‏ 


۱۹۹۰-1-۱ء 


یقیمة البیان فی شیی من علوم القرآن ٦‏ 


کلمة الشکر 


ال حمد لل ! قد وؿٔقث لن أقدم رسالتی ”یتیمة البیان فی شيیء من علوم 
القرآن “ فی ظروف ضیقة من ناحیة الفرصة وشغل القلب ؛ ولولا مساعدة 
صاحبي ا حبیب الأستاذ حمد حبیب اللہ الختار ء وحثه عزمي وإشرافه لاختیار 
الورق والطبع والتعصحیح واختیار القطع ؛ ٹم استعداد صاحب الطبعة الأستاذ 
سید شاہد حسن المحترم ء ما کنت وقٔقُ لتقدیھا ء فأشکرہما من جزر قلبي ٭ 
وجزا ما الله خیراء راجیا من اللہ أن ینفع بھڈا ا جھد الضٹیل کل من لە صلة 
بالقرآن الکریم من تدبر وإمعان : والله سبحانه وی کل توفیق ونعمة ‏ 


البٹورتی 


کتبە : حمد یوسف اٴ 
یوم ا جمعة ۲٢‏ رمضان ا مبارك 


ھ1٦٤‎ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ۷ 


تقدمة الطبع الجدید 


. ا حمدلل حمداتستجلب رضی اللہ سبحانه وتعالی ء والصلاة والسلام عل 
سیدنا الرسول محمد ما یکافئ منزلته العلیاء وعل آله وصحبە وتبعه دائ| ابدا۔ 

وبعد ء فکنث قڈمت قبل أر بعین سنة مقدمة لکتاب ”مشکلات القرآن “ 
لإمام العصر اللحدث الکبیر شیخنا الکشمیري المتوق سنة ١٣۱۳ھ‏ رحمه اللہ + 
تحوي ما عنیت بە من أمور کانت لھا أمیة ء ومن أ مھا موضوع إعجاز القرآن 
الکر یم فی نظر إمام العصر -قدس سرہ- وبعض ماله صلة بقواعد أساسیة لفھم 
التنزیل العز یز وجاء ت أمور استطرادیة غیرھا ء وکنت آئمنی من برهة من الدھر 
أن أجعلھا رسالة مستقلة أحذف منھا مالا صلة لە بالقرآت الکریم من قرب ٭ 
وأزید فیھا موضوعات تکملة وانجحازا وإن کان ذکرھا اختصارا وإیجازا ء وأنا 
أدري نی ماکنت أُردت استیفاءھا من أطراف ٠‏ واکٹرھا کانت من قبیل 
الإشارات اللطاف ؛ وکنت کتبٹھا استعجالَا بل ارتجلٹھا ارتجالّا حیث کان طبع 
”الشکلات“ جار یا علی قدم وساق : وکنت على عرم حج بیت اللہ ا حرام ورحلة 
إل بعض الافاق ٢۷‏ 


(() کائت الرحلة دہ بدأت بحج بیت اللہ الحرام والحضور للسلام عل سید الأنام عليه صلوات اللہ وسلامہ: 
ئم الرحلة إلی القاھرۃ لطبع کتابین ”نصب ال آیة لأحادیث الھدایة “ للحافظ جمال الز یلعي و ”فیض الباري 
عل شرح البخاري“ لإمام العصر الکشمیري -رحمہ اللہ- من جھة ”الجلس العلمي“ برفاقة الخ الکر یم 
مولان السید آحمد رضاالیجتوري - حفظء اللہ - صاحب"آنوار البارتی شرح البخاري “ باللغة الأردیة 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن ۸ 
فجاءت القدمة وجاوزت شأوھا من ناحیة کونھا تقدمة ء وقد نشرت 
بعدھا عدۃ کتب ک” البرھان فی علوم القرآن “ للحافظ البرھان الزرکشي ٠و‏ 
”مناھل العرفان “ للزرقانی من المعاصرین ‏ و عدۃ کتب فی إعجاز القرآن لوکانت 
أمامي عند تألیف القدمة لاستفدث منھا ء والآن فترت الھمة ووہنت القوۃ ٭ 
وضاقت الفرصة ؛ وکثرت أعمال وأشغال ‏ وحال ا حریض دون القر یض 
قأقنع بإعادة نشر القدمة بز یادات9) وحذف ؛ وجعلھا رسالً برأسھاء ومیتھا : 
”یعیمة البیان فی شیء من:علوم القرآت“ ء أسأل الله سبحانہ أن یجعلھا رائعة نی 
بابھا ومع وجازتھا نافعة لطلابھا ء ون یجعلھا خالصة لوجھه الکریم بفضله 
العظیم ‏ وو ولی کل توفیق ونعمة : وو حسبنا ونعم الوکیل. 
کتب : محمد یوسف بن السید محمد زکر یا البنوري ا حسینی 
خادم امدرسة العر بیة الإسلامیة فی کراتشی باکستان 
یوم ا لجمعة۸, شعبان سنة ۱۳۹۱ھ 


٦,أغسطس‏ سنة ۱۹۷۱م 


() هذہ الر یادات إما ھي عبارۃ عن محاضرات ألقیٹھا عل الطلبة نی شھر رمضان البارك سنة ۱۳۷۹ھ ٭ 
خلاصتھا بإشارات و إیجازات 
فیق لفظ القرآن الکر یم وآحانه 


والٹالئة : القرآن من علم اللہ فلا تنتھي علومہ ‏ وجھود علماء الأمة فی القرآن ۔ 
والرابعة : فی التفاسیر اللفیدۃ وخصائص أکثر کتب التفاسیر الطوعة 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۹ 


الملقدمۃة 


الحمد لل الذي أنرل عل عبدہ الکتاب ولم یجعل لە عوجا ء ففتح بە قلوبا 
غلفاً ء وعیوناً عمیاً ء وآفاناً صما ٠‏ فأقام یه حججا ء والصلاة والسلام عل البيی 
الأمي الھاشمي القرشی ؛ أفصح من نطق بالضاد ہ وأوتی جوامع الکلم ومصابیح 
الدجی ؛ وعلى آله وصحبە وعلماء أمته وھداۃ ملته ٠‏ الذین کابدوا للدین ٭ 
وغاصوالأجله جا فنشر وا القرآن والسنة ء وأنفذوا وسعھم فی أثرۃ العلم ودین 
الحق فوصلواکتداً وثیجاًء فھدوا إِل الطیب من القول : وأصلحوا الفساد ودفعوا 
الشرعن الیسیط وأقاموا عوجاً : علیھم رحمة اللہ و برکاته مادامت العیون تبتھج 
ہباھر آیات الله : والقلوب تشتفي جعجز کتاب الله وتطمئن بە ٹلجا . 

ما بعد : فھذہ عدة آبحاث فی علوم القرآن الکریم جمعٹھا فی عجلة 
المستوفز تبصرة لإخوانی طلبة العلم وتلامیذ العاھد الدینیة والمدارس العربیة فی 
تلخیص من البیان وإیجاز من القول ؛ وأنا أدري أن علوم القرآن بحار زاخرۃ تضل 
عقول ا لحخلیقة من أفذاذ الأمة فی غمارھا وعبابھا دون أن تنتھی إل ساحلھا ء وأنا 
أدري أن علماء الأمة الإسلامیة غاصوا نی القرون ا حالیة فی غمارھا ء وأخرجوا 
اللاَلی الفاخرۃ من أعماقھا وأغوارھا ۔ 

وآنا أدري أن ذخیرة وافرۃ تمثلت بین أیدینا من تمرات أقلام الأعیان 
کالحافظ الزرکشی وا حافظ السیوطي وغیرلما من أعلام الأمة أُر باب التفاسیر فی 
کتبھم وأسفارھم: وما بثه علماء البلاغة من الرجانی والرخشري وابن ا غیر 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, نی 
والتقيی السبكيی والتاج السبکي, والبھاء السکيی وابن القیم والسكاکيی 
والتفتازانی وغیرھم ء علوم وحقائق تیر الأفکار والأنظار .وتدھش الکبار 
فضلا عن الصغار : فا ذایکون وزن هذہ القطیرات من السحب الھطالة ؟ وما ذا 
تکون هذہ الرشحات أمام الوابل الغریر؟ وما ذایکون شأن کتیب صغیر أمام 
بذہ الأسفار الکبیرة ؟ ولکن حسپ أن أقول: إِن تلك غمرات من البحار ہ و حجج 
من تلاطم الأنھار الکبار ء وھذہ معات من وابلھم لعقولنا القاصرة التيی تقصر 
سفائن عقولھم عن السباحة فی تلك البحار الحیطة ء وعسی أن ینفع بھا اللہ 
الکریم جیلنا ا ججدید ء وعسی ان تصادف فیھا من غرر النقول من جھابذۃ ھذہ 
العصور ء جاد بھا ا واد الکر یم فی العصور الأخیرۃ ۔ 

ویصدق ال حدیث النبوي الکریم : ((مثل أمتي مثل الطر لا یدری أوله 
خیر أم آخرہ)) الترمذي من حدیث أنس ہ وقال فی حدیث جعفر عن آبيه عن 
جدہ: ((أبشر وا وأبشر وا لھا مثل أمتي مثل الغیث لا یدري آخرمخیر آم أوله ‏ أو 
کحدیقة أطعم منھا فوج عاماء تم اطعم منھا فوج عاماء لعل آخرھا فوجاً أن 
یکون أعرضھا عرضاًء وأعمقھا عمقاًء وأحسٹھاحستاً))إلع ؛ روا رزین ۔ 

فالرجاء من الوهاب الکر یم أن ینفع بھذہ الرسالة الصغیرة مثل ما نفع 
بتلك اللأسفار الکبیرۃء والل ذو الفضل العظیم ۔ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ٦‏ 


القرآن الکریم وأسماؤہ وتحقیق لفظ القرآن 


القرآن الکر یم عد اسماءہ ابو المعالی شیدلة قيٴ کتاب ”البرھان“ لە فوصل 
لی ممسة ومحسین إسما ء کیا ذکرہ صاحب ”الإتقان“ ء وأبلغھا صاحب کتاب 
”التبیان“ - أي ال حزاثري - إلی ما یزید على تسعین اما ء کیا حکاہ صاحب 
”مناھل العرفان “۔ 

والذي عندي أن القرآن أ بح کالعلم الشخصی للق آن ؛ و بقیة الأسماء 
هي صفات لە ء والأشھر منھا : الکتاب ہ والفرقان : والتٹزیل ء والذکر ء وأطلق 
الکتاب ووصف بالبین کیا فی تلك الآّیات : ف(الکتاب البین)4 فی ”یوسف“ 
”والشعراء“ و ”القصص“ و ”الدخان“ وغیرها ء وبب۔”العزیز“ کا فی : لإوإنه 
لکتاب عزیر لا أنیه الباطل من بین یدیہ)4 فی '”'فصلت“ وبہ”النیر“' کما فی قوله: 
ف(وبالکتاب النیر 4 نی ”الفاطر“ وبہ”التشابہ“ نی قوله : ف(اللہ نژڑل أحسن 
ا حدیث کتاباً متشابھاًچ فی ”الزمر“ و وصف بقوله : ف(فصلت آیاتہ) فی 
”فصلت“ وبقولہ : فأحکمت آیاتہ ٹم فصلت 4 فی ”ھود“۔ 

وأری أُن ”الفرقان“ و إن کان وصفاً ولكثه أصبح کالعلَم بعد القرآن 
فغلبت الوصفیة فيه ہ وقوله تعالیٰ : فإتباركد الذي نژل الفرقان علیى عبدہ لیکون 
للعا مین نذیراچ یؤیدہ نحو تیید ء فالقرآن علم لھذا الکتاب ا بین کاسم الججلالة 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن ن۵ 
علم لە تعالیٰ جل ذکرہ ء والفرقان کالر من جری مجری العلم وإِن کان فی الأاصل 
وصفا کما یژؤیدہ قولە تعالی : ف(قل ادعوا الہ أو ادعوا الرمان أبّا ما تدعوا فله 
الأساء ا لحسنی 4 وکذلك الکتاب غلبت عليه العلمیة و سیاق بعض الایات کم 
اُطلق عل فی اصطلاح أھل الفقە والأصول ۔ 

ثم اختلفوا ہل ہو مشتق أو غیر مشتق فی الأصل ؟ فالذي اختارء الإمام 
الشافعي کیا حکاہ البیهفي وا خطیب وتبعه جماعة أنه علم غیژ مشتق خاص بھڈا 
الکتاب الذي نزلە علی سیدنا محمد بن عبد اللہ رسول اللہ ُء نم هو غْ 
مھموز ویە قرأً ابن کثیر اللکي من السبعة ؛ فلیس هو مشتاً من القراءة عند 
ہؤلاءء والذي اختارہ الإمام آبو الحسن الأشعري وأقوام أنہ مشتق فی الأصل 

ٹم اختلفوا فی أصلہ فقال الأشعري : إنه من ”قرنت الشئ بالشئ إذا 
ضمەتہ“ ء والنون أصلیة ء ومي بە لضم السور والاّیات وا حروف فيه بعضھا 
ببعض ء وھذا القدر لا یکفي فی وجه التسمیة إلا أن یقال : إن ضم کلماته بمضھا 
إلی بعض بوصف بدیع ونسق عجیب کأنە القرآن وما عداہ کأنه لیس بقرآن ؛ 
وکان شیخنا -۔رحہ اللہ تعالیٰ - بجنح إلی ہذا حیث کان یقول : مع القرآت 
بالفارسیة ”نشست“ أي اتساق الکلمات بعضھا بیعض واقتران عجیب ۔ 

وقال الفراء : ھومن ”القرائن“ ؛ لن الاآبات یصدق بعضھا بعضا ء فإذن 
عندہ الدون أیضا أأصلیة وغیر مھموز فی الأصل ؛ فوزنه فعال لا فعلان على هذین 
القولین ء ویقول الزجاج : الصحیح أنه مھموز وترك الھمز من باب التخفیف 
ونقل حرکة الھمرة إلی الساکن قبلھا ۔ وإليه ذھب جماعة من أئمة العر بیة مٹھم : 
أبو عبیدة معمر بن ای ء واللحیانی: وقطرب وغیرھم . 


یقیمة البان فی شیئ من علوم القرآن, ۴ 

ٹم اختلفو! فقال اللحیانی : القرآن مصدر کالغفران ي بە القروء من 
باب تسمیة الفعول بالصدر فھو من القراءةء وقیل : من القرء مع ا مع ؛لأنہ 
جمع السور بعضھا ببعض ء وقال الراغب: سمي بە لکونہ جمع ٹمرات الکتب 
السالفة ا متزلة ٠‏ 

وأقول : أوجمع فیە ما تاج إليه الأمة من أمر معادھم ء وما یتوسل بە إل 
مافیه الفلاح والسعادۃ والنجاح والنجاة ء وإذا کان من القراء ة فسمي بە لأنه یعل 
دواماً فی العالم طول الدھر آناء اللیل وآطراف الٹھار ء وقراءته مطدوب 
قراءتہ أجرا للقاری ٠‏ أو کأنه القروء دون غیرہ ما اتصف من نسق فی ترتیب 
حروفہ ‏ ونظم بدیع فی ترکیب کلماتہ ٠‏ ورصف عجیب فی أسلوبه وآیاتہ ء 
فالاحسن إذن أن یقال : إنه کان نی الأصل مشتقا من القرء أو القراءۃ عل ھذہ 
المعائی الکریٰة ء ٹم غلبت عليه العلمیة علی وصفە ء فأصبح کالعلم الشخصی 
لکلام الله القدیم ء والذي نزل علی سیدنا محمد بن عبد اللہ خاعم النبیین ا ء نرل 
بە الروح الآمین جبریل من اللہ رب العا لین ہ الذي جمع بین دفتی الصحف ء لا 
یأتیہ الباطل من بین یدیە ولا من خلفه ء تنریل من حکیم حمید ء ولام التعریف 
دخلت عليه نظر لی اصل وضع ؛ لأن آصله وضعاً عام بالعی الوصفي ؛ فھذا 
یکون قولاً وسطا فی الوضوع بین کونە اسم علم غیر مشعق غبر مھموز وغیر 
معقول للعی : وبین کونە وصفاً مشتقاً من القرء و القراءة مھموزا معقول الع 
لعلك الوجوہ اللذکورة ۔ 

فتلخص : أنە کان فی الأصل وصفاً مشتقاً من القرن ؛ أو القرءءأو القرأءةء 
ووجوہ التسمیة بکل کلھا معقولة واضحة غیر أنە م یبق وصفاً بل أصبح علماً 
بالغلبة ؛ فإذن لا یتجرد هو عن معانیھا الأصلیة اللائقة به : فھی مرادۃ فی وجه 
العلمیة ۔ ولغلبة العلمیة را یڈھل عن تلك المعانی 


انی 


یقیمة البیان فی شیي من علوم القرآن 3 
السامیة والوجوہ الكریّة فی الاشتقاق ؛ فھذہ امعانی الوصفیة ملحوظة لحاظاً 
ثانو یا ء والعلمیة ملحوظة لحاظاً أولیاً ء وتعبیرات أھل البلاغة تلاحظ فیھا هذہ 
المعانی الثوانی ء وبھا تحصل المریة والیزة ء فکیف بععبیر القرآن الحکیم الذي 
وصل نی البلاغة إلی حد الإعجاز ؛ وتقاصر عن شأوها أھل ا حقیقة واللجاز ؛ 
فھذا إذن قول فصل فی هذا اللعترك ء فخذہ راضیاً مر ضیا وکن من الشاکر ین ۔ 
تم الملائم بالذوق نظراً إلی التعبیر القرآنی ان یوصف کل اسم جا وصفہ الله 

سبحانه فی تنزیله العریز ٭ فیوتف القرآن با حکیم ء وبالکریم ء وبالعظیم ٭ 
وبامبین ہ وبالجید ؛ فھو ”قرآن کریم“ وھو ”قرآن حکیم“ وہو ”قرآن مجید“ 
وھو ”قرآن عظیم“ و ”قرآن مہین“ کیا وصفہ اللہ نی مختلف السور ء ووصف 
الکتاب بالمبین نی عدة سور ؛ ووصف ن۔'”الزیر“ فی قولە : لو إنه لکتاب 
عریز4 نی ”حم السجدة“ ووصف بہ”البارك“ فی قوله تعالیٰ : ف(کتاب أنزلناء 
إليك مبارك )4 نی سورۃ ”ص“ ء وھکذا یلاحظ دقة التعبیر القرآنی فی جمیع الأسماء 
والصفات :ء وتراعی ا زایا فیه لکن لا نتجاوز تلك اموافف اللطیفة الي تقصر 
عقول البشر دوت غایتھا : 

رتب تقصر المانیٰ حسری 

دونھا ما وراٹھن وراء 


وبالله التوفیق۔ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن سن 


حقیقة القرآن وتحقیق مسألة الکلام 


ما ذا اضطرت الأمة من المحققین إلی آمثال هذہ التدقیقات ؟ 

أصبحت للمعتزلة شوکة نی عھد ا أمون العبامي ؛ وکان أحمد بن دؤاد 
المعتزلی صاحب الھیاج بن العلاء السلمي أحد أصحاب واصل بن عطاء رئیس 
أھل الاعتزال وصاحب یی بن أکٹم القاضی مقر با لدی اللأمون ومعظاء وکان 
تأثر منە ا خلیفة اللأمون واعتقد معتقدہ نی مسألة خلق القرآن ء فاغتدم این دزاد 
ہذہ الفرصة ؛ واسٹٹمر هذہ التھرة ء فحث ا خلیفة على ان ِعحن الحدثٹین فی هذہ 
اللسألة ء وأن یعاقب کل من خالفہ ء وعداء أھل الاعتزال مع الحدثین لاختلاف 
مناھجھم وتفرق نحلتھم معروف : وہم على طرفی النقیضین: فکان من جڑاء 
ذٰلك حدوث فتنة أحمد بن حنبل الإمام ء وأصبحت ”حنة أحمد“ عنواناً لتلك 
الحادثة التاریخیة ئی کتب التاریخ ء وقثل فیھا العدوان والظلم والمعاقبة مع کبار 
أولیاء الله بأاجل مظاھرھا ۔ 

وأصبحت ہذہ الحنة تعڈُ بجنب وقعة الردة نی عھد الصدیق ؛ ویوم 
شھید الدار ابن عفان ء وافتتحت نی عھد ا مأمون ئم العتصم نم الوائق إلی نحو 
ثلائین شھراًءئم انتھت فی عھد التوکل ء وبقي هذہ الد الطو یلة مقیداً مسجوناًء 
وضرب الإمام أول مرۃ بالسیاط ضرباً شدیداً مبرحاً جڈّا إلی ان تمرقت قطع من 
لحمہ : نم قطع ذلك اللحم المیت من جسدہ لعدم رجاء اندماله ء واستوف أر باب 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآنہ ٦‏ 

التار یخ الکارثة الفادحة ‏ فراجعوا ”البدایة والنھایة“ لابن کثیر ء أو ”الکامل“ 
لابن أثیر وغیر ہما ء وبذرت الواقعة هذہ بذور العداوۃ فی قلوب أھل ا حق نحو 
أھل الاعتزال : وکان أحمد -رحم اللہ-أعلن بن القرآن کلام الله غیر خلوق : وأنه 
ون ا دو اللفظ خلوق . واعترافہ بأن أفعالنا خلوقة کما ذکرہ 


کت ا نر ما ا ان 
افیڈء لکن العتصم م یکن عندہ من الذکاء 
والعلم ماکان عند ا مأمون ؛ وأری أن اللأمون لو أمھلە الأاجل وع أدلة الإمام 
وبحثه لریما رجع عن معتقد أھل الاعتزال : واللعتصم ما م یکن عندہ ذلك فاسٹٹمر 
ابن أبي دؤاد غرته وعدم حذقہ فی الکلام ء فیقول این أبي دؤاد فی الإمام : ”إنہ 
ضالء مضل ء مبتدع : اقتله ودمه على رقبتی“ ٭ ول یکن عندہ غیر ھذاء ویراعته نی 
الکلام وفصاحتہ نی النطق بنت لە نفسه الأمارۃ هذہ الکیدة بصالحي الأمة ۔ 

وکان أمد لکونە فی معرض إعلان معتقد أمل ا حق ما کان بحب ان بوڑی 
بکلمة ء وماکان یحب أن یقول أحد : إن لفظە بالقرآن خلوق ء لکي لا یتسلل به 
أھل الباطل فیجرہ إلی معتقدھم وإن کان ہو کلاماً حقاًنی نفس ‏ لکنە کان بوھم 
إیھاماً ما یقوله أھل الاعتزال ؛ ولذلك کان ینقد عل حسین این على الکرابیسی 
قوله نی مسألة اللفظ ء فدخل عل الملحدثین من هذہ ا جھة شہئ من النفرۃ عن علم 
الکلام ء فحدثت اللفظیة والواقفیة عن هذہ الوقائع ء وم یبق فی المتحنین من 
أعلن بصراحة غیر أربعة : 


-١‏ الإمام أحمدوھر رئیسھم 
۲- وحمد بن نوح ا جمند نیسابوري ومات فی الطر یق ۔ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۷ 

۳ ونعیم بن ماد الخراعي ومات فی السجن ۔ 

-٤‏ وأبو یعقوب البو یطی ومات فی سجن الوائق 

ول یعذب عدذاباً شدیداً غیر الإمام أحمد وأصبح مداراءوبەرفع الله علم 
أھل الحق ورایة معتقد أھل السنة ؛ فأصبح ذکرہ مشھوراً مشھوداً عل المناثر 
والنابر وتمقت بشارۃ رؤیا شیخه الشافعي فی مصر بتبشیر رسول اللہ پي الإمام 
أحمد باستقامتہ نی عقیدة أھل الحق ء وأن یرفع الله لە علبا إل یوم القیامة ء فبعث 
الشافعيٴ بھا صاحبەر بیع إلی أ مد کما ساقه این کثیر وغیرہ عن المبھقي ۔ 

وبا لجملة : من أحل ذلك اضطو التکلمون واللحققون من أھل ا حق إلیٰ 
تنقیح مسألة الکلام من کتاب الله وسنة رسولہە ؛ نم أدلة العقل واللغة واللسان 
فبحثوا وحققوا ونقحوا بحیث لم یدعوا مجالاً مجادل أو مشاغب ہ وأوفاھم بحثاً 
وتدقیقاً واستیفاء لأطراف اللوضوع الإمام أبو بکر الباقلانی فی کتابە ”الإنصاف“ 
فکفی وشفی ؛ فجزاہ الله وجزاھم خیراً۔ 
ذکر مناط الاختلاف بین اُھل السنة وأھل الاعتزال 

فنلخص الان بأن نقول : إِن مناط !لاختلاف بین أھل السنة وأمل 
الاعتزال على العقیدة بالکلام النفسی ل تعالی ۔ 

فأھل السنة یقولون : إن للہ سبحانه کلاما أزلیا ‏ وإنه کان متکلآ فی ما لم 


یزل ولا یرال : والکلام لە تعالیٰ غیر متصفة باللفظ ء مجردة عن 
ا حرف والصوت ؛ قائمة بالله تعا یٰ قیام بقیة الصفات من العلم والإرادة والسمع 
والبصر وغیرھا۔ 


والمعتزلة أنکروا وجود الکلام النفسی وحص رو فی اللفظي فقط : وظاہر 
أن نفی اللفظي عنه تعا یٰ نقطة وفاق بین المذھبین ؛ خلافاً للکرامیة وا حشویة 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۸ 
والسالیة القائلین بقیام هذا الکلام الرکب من ا حروف والاأصوات بالل تعا ی ؛ 
وھو مع حدوئہ قائم بە ء تعالی الله عن ذلك علواً کبیا ۔ 

وما ذکر عن الإمامین أبي حنیفة وأبي یوسف أنھھ اتفقا بعد مناظرۃ طو یلة 
آن من قال بخلق القرآن فھو کافر کما نی ”شرح أُصول البزدوي“ للبخاري ٭ 
وحکاہ البیاضی فی ”إشارات الرام“ ؛ فمصداقه ھذا الذھب الشنیع من القول 
بخلق القرآن لترکبە من اللفظ والصوت : نئم قیامه بالل تعا ی لا مذھب الاعتزال ٭ 
حیث نڑھوا اللہ سبحانہ مثل أھل السنة عن اللفظ القدیم والحرف القدیم 
والصوت القدیم ء کما یتضح ذلك من کلام البیاضی فی ”[شارات ارام“ ء فھذا 
هو نحر یر حل النزاع بین الفر یقین ۔ 
توضیح عقیدة اُھل السنة 

ٹم تحریر عقیدة أھل السنة وتوضیحھا بأن نقول : کم أن للکلام اللفظي 
للبشر تعبیرین : 

-١‏ العی الصدري أي التکلم والتلفظ ۔ 

۲- ال حاصل بالصدر أي ال تکلم یه ۔ 

فکذلك ہناك کلام نفسي ولە معنیان ء فکما أن اللفظي فعل الاإنسان 
باللسان بواسطة الصوت والمخارج فی التعبیر الأول : فکذلك الکلام الفسی فعل 
قلب الإنسان ونفسه لم خرج إلی دائرۃ ا جوارح من ائلسان واللھاۃ وا حلقوم 
وا حنجرة ء وک أن اللفظي هو المتلفظ بە بعد ما صدر من ا را بالتلفظ وہو ٹمرۃ 
التلفظ نی التعبیر الثانی ؛ فکذلك النفسی هو ما حصل فی النفس بعد ما تصورہ 
وتفکرہ وفرغ من ت و یرہ وتشکیل لد اثبات ھذا الکلام النف ِ بالمعنیین 
قد استوفاہ التکلموت بالأدلة العقلیة والنقلیة ٭ کیا تجدہ فی ”شرح القاصد'' و 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, انا 
”شرح العقائد النسفیة“ کلاہما للتفتازانی ء وشروح ”العضدیة“ وحواشیھا> 
ویکفي ما ذکرہ السید الألوسي فی مقدمة تفسیرہ بکل وضوح وجلاء : فاللہ 
سبحانہ منزہ عن اللفظي بالمعنیہ ء وأما الکلام النفسپی با قثابت لل تعالیٰء 
فالمعی الأول على تعبر الاآلوسی للحق تعا یٰ شأنه صفة 9 
التيي هي بِنزلة الخرس فی التکلم الإنسانی اللفظي لیس من جنس ا حروف 
والألفاظ وھي واحدۃ بالذات تععدد تعلقاتھا بحسب تعدد التکلم بە ء وأما للعنی 
الثانی لە تعالی فھي کلمات غیبیة وألفاظ حکمیة أزلیة مترتبة غیر متعاقیة نی الوضع 
الغیبيء فإن التعاقب یستدعی زماناً والله سبحانه متعال عن الزمان وما نی الزمانء 
وللمترتب الغیر امتعاقب نظائر فی ھذا العام أیضا مثلاً طابع ا حا إذا ختمت بە > 
وألواح الطباعة للعروفة الیوم ء والصور الرثیة فی المرانی ء والأشباح فی امیا ء وما 
إلی ذلك من أمثلة تکون ھناك ترتب من غیر تعاقب ٠‏ فالتر تب لایستلزم التعاقبْ 
نی عالمناء فکیف نی صفات اللہ تعالیٰ شأنہ؟!1۔ 


وبا حملة : لیست آیة دقة فی فھم الکلام النفسيی لە تعالیٰ بالمعنی الثانی ٭ 
نعم باللعی الأول کانت فیه دقة ء ولکن انحلت بعد دقة النظر ول الحمد ء وعلىی 
کل حال لیس الدار على العی الأول فیا ری ؛ فإذن وضح أن یقال : إِن القرآن 
هو کلام الله الغیر الخلوق ء مکتوب نی الصاحف ؛ حفوظ ني الصدور ء مقروء 
بالألسنة مسموع بالاآذان: غیر حال فی شیءمٹھاء وھو فی جمیع هذہ امراتب قرآن 
حقیقة شرعیة معلوم من الدین بالضرورة ہ فھذہ الأشیاء و إِن کانت حادثة غیر 
ھا تجلت فیھا تلك الصفة الکلامیة : وتنزلت إلی هذہ افراتب ول تخرج عن کونھا 
منسوبة إليه تعای ء فالکل مظاھر ومرائی ومشاھد لتلك الصفة ء وھي غیر حالة 
فیھا حیث لم تفارق الذات ولا تفارقه أ٘بدا ء والصورۃ نی ارآ تعجل ٠‏ و یقال لە : 
صورۃ الرانی : وهي غیر حالّة فیھا ء ولیست فیھا مادة بل کمیة فقط ۔ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القوآنہ ٠‏ 
بیان المراتب الأربعة للوجود فی الکلام 
ولیکن أمامك لم یدفھم هذہ الأمور ما ذکرہ التفتازانی وغیرہ من مراتب 
بعة للوجود: -١‏ وجودف ا خارج ۔ ۲- ووجودفی الذھن 
۳- ووجودف العبارۃ۔ -٤‏ ووجودنی الکتایة . 
والوجود الخارجي هو الوجود ا حقیقی ٠‏ والبقیة وجود مجازي عند 
التحقیق ء فکم ان الکتابة دالة على العبارۃ : والعبارۃ دالة على مانی الذھن ؛ ومافی 
الذھن عل ما تی الخارج ء فاتحاد هذہ الأشیاء فی تعریف القرآن لیس باعتبار 
الفھوم بل باعتبار الصداق فقط ٠‏ فالکل صور ومظاہر وتعبیرات عن تلك 
ا حقیقة ال حقة القائمة بالل تعالیٰ ء وصفۃة أزلیة قدیة غیر زائلة عنه تعالیٰ ء فإذن 


ہناك قراءة و مقروءہ وکتابة ومکتوب ہ: وتعبیر ومعتر عده ء وتلاوۃ ومتلوء 
فالتلاوۃ والقراءة والتعبیر من أفعالنا وھي خلوقة ہ وا تل والمقروء والمعتّرعنه ھو 
کلام اللہ القدیم الصفة الأزلیة القائمة بە تعالی ء فإذا قلنا للمصحف الکتوب ٭ 
اللفروء بالألسنة ء السموع بالاًذان : إنه قرآن ٭ فھو بھذہ اللاحظة لا أن النقوش 
بعیٹھا والأوراق بعبنھا والألفاظ القائمة بنا بنفسھا هو القدیم وإنما ھي تعبیرات 
وعباراتعن ذلك اللعنی القدیم الأزلی على حد ما قیل : 

عباراتناشتی وحسنك واحد و کل إِل ذالد ا مال یشسیر 

وأظن فی ھذا القدر مقنع وکفایة ء ومذا الفرق نفے فی الأصل حکي عن 
الإمام أحمد نفسه : نم فصله البخاري -رحمه اللہ - فی رسالته الختصۃة بخلق أفعال 
العباد ء وکذلك فی کتابہ ”الصحیح“ فی کتاب الترحید والرد على ا لحھمیة : تم 
استوفاہ بحثاً وتحقیقاً الإمام الباقلانی فی کتابہ ”الإنصاف“ نبا لا مزید عليه 
وا حمد ل أولاً وآخراً۔ 


ایقیمة البیان فی شیئ من علوم القرأن, 2 

وما ذکرہ الشیخ ا لھائمي نی مقدمة ”تبصیر الرمن فی تفسیر القرآن“ من 
القول بالاشتراك فی إطلاق القرآن الکر یم على مافی اللوح اللحفوظ ٠‏ وعلى مافی 
الصدور ء وعلى ما نی الکتوب فی الصاحف : والمقروء بالألسنة ء نھو عندي 
خلاف التحقیق ء والأولی بالتحقیق أن یقال : حقیقة شرعیة فیھا جمیعاً وإِن کان 
مجازاً لغو یآنی بعضھا ء اللھم إلا أن یاؤل کلامه بالاشتراك المعنوي دون الاشتراك 
اللفظي ء والل أعلم ۔ 

ٹم إِن ما کان:الإمام البخاري یصر بە إِصرارا : القرآن کلام اللہ غیر 
ولفظي بالقرآن مخلوق ؛ أو قولە : وأفعالنا مخلوقة وألفاظنا من أفعالنا ء وما کان 
لیکتفي جا کان یکتفي بە الإمام أحمد بالحملة الأولی حتی حدث ما حدث من 
اختلاف ونفرۃ بیںە و بین شیخە الڈھلی ؛ فوجهه کأنە یردُعل ا حشو یة والکرامیة 
والسالیة من ادعائھم بقدم اللفظ وقدم ا خرف والصوت لکي لا بجدوا ھزلاء نی 
کلام البخاري موضع حجة لادعائھم ء فکما کان عند الإمام أُحد وجھة الدفاع 
عن أھل السنة والرد على بدعة الاعتزال ء فکان کذلك فی نظر الإمام البخاريی 
وجھة الرد عل ھؤلاء ال حشو یة الذین لوا کلام الإمام عل غیر حله الصحیح ٭ 
ووسعواکلامہ إ لی مالم یردہ الإمام ء فکان کل من الإمام أ مد والإمام البخاري قام 
بالافاع عن مسلك أھل ا حق والقضاء على أھل البدع با یلائم ا جو أو الصلحة 
والحکمة ء ولعل شیخہ الذھلی کان علی ذوق الإمام أحمد ء کان بحب أن یقتنع بجا 
اقتنع بە الإمام أحمد وربا یکون ذلك نظراً إلٰ مصلحة بلدہ وھو أعرف بحال بلدہ 
عن الإمام أبي عبداللہ البخاري ء واللہ أعلم ۔ ونظیر ذلك اختلاف أي حنیفة 
والمحدئین فی مسألة الایان . فکان نظر الإمام إلی الخوارج والاعتزال وکان نظرهم 
إلی ا مرجنة : وھکذا تختلف الملاحظ والوجھات ۔ 


یقیمة البیان نی شیئ من علوم القرآن, ئف 


القرآن من علم الله فلا تنتھي علومه 
وجھود علماء الأمة فی القرآن 


قال تعا لی : ہ(أترله بعلمہ)4 [الاء] 

وقال : فإفاعلموا آتھا نرل بعلم الله )4 تھود] 

وقال سبحانه وتعا ی : 

(قل لوکان البحر مداداً لکلمات ربي لنفد البحر قبل اُن تنفد 
کلمات ربی ولو جتا بثله مددا 4 [الکہف] 
وقال: 


افإولو ان ما نی الأرض من شجرۃ أقلام والبحر بیدہ من بعدہ 

سبعة آبحر ما نفدت کلبات الله )۹ القمات] 

هذہ أربعة مواضع من آیات التنریل العریز ء بن اللہ فیھا ان ما حواہ 
القرآن من العلم الالھي انا هو من منبع إِلھي لا ینتھي ذلك العلم ء والعلم 
الإلھي الغیر التنامي مثله اللہ سبحانه با نی آیاٹ التنزیل العز یز من أن آشجار 
البسیطة لو صورت مھا أقلام ء وبحار هذہ الکرۃ الأرضیة جعل منھا حبر و مدادہ 
تصوروا قلیلاً مذہ الوسعة ‏ وکم ىیکن أن یصتع من شجرة واحدۃ من الأقلام 
للکتابة ء تم ھذا البحرالغز یر من بحار البسیطة فاقدروا قدرھا من قطرات وکم 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن, اب 
یکتب بکل قطرة ء والبحر الھادي وحدہ سطحہ امربع من المیال نحو ستین 
ملیوت میل على ما قدروہ من اللسافة :م تصوروامرة أخری ھذہ الأقلام الکٹیرۃ 
الدهشة ء وهذہ الیاہ الغر یرۃ اللوحشة ء لنفد ھذا البحر وجفت ھنہ الأقلام قبل 
أن بحصی العلم الإِلھي العظیم ؛ فسبحان الله العظیم ! ما أروع وما أبلغ ہذا 
المٹال القرآنی العظیم ہ إنما هو کلام خبیر علیم لیس بقول شاعر ؛(وما علمناء 
الشعر وما یتبغي لە إن هو إلا ذکر وقرآن مبین)4 فلما کان علم الله تعالیٰ بھذہ 
المثابة ء والقرآن نزله بعلمه هذا ء والتکلم یتکلم بحسب علمه وبا یلیق بجر تبته ٠‏ 
فإذن اتضح أن علوم القرآن وما حواہ من ا حقائق الإلھیة والإشارات الر بانیة لا 
یحیط بھا إلا من أُنزله ء فسبحان اللہ العلیم ببزایا کتایه العریز وعلوم قرآنه 
العظیم : وصدق من قال : 
جیع العلم نی القرآن لکن 
تقاصر عنه أفھام الرجال 

ٹم یلاحظ بعد هذہ التعبیرات القرآنیة ماعبر بە أعلم أفراد البشر ممن مضی 
وعمن غبر ء سید الأنبیاء سیدنا الرسول العربي الھامي تل فی أقواله الكریة من 
أحادیله الحکیمة ہ فقولہ پل نی حدیث ”جامع الترمذي“ من طریق ال حارث 
الأعور عن علی رضی اللہ عنه نی حدیث طو یل ما لفظه : ((ولا یشبع منه العلماء ٠‏ 
ولا بخلق عل کثرۃ الرد ء ولا تنقضی عجائبه)) وفی روایة : ”ولا ىِلُ قاریه“ 
وا حدیث رواہ ابن أبي شیبة وإسحاق والدارمي والہزار أیضا کما ذکرہ الز یلعي فی 
”خر یج أحادیث الکشاف“ وو فی الطبوع من ”تلخیص الحافظ ابن حجر ذیل 
الکشاف“ )١-۳۹٣(‏ وقولہ ‏ فی حدیث ابن عباس عند ابن أبي حاتم کیا فی 


”الإتقان“ : ((القرآن ذو شجون . وظھور وبطون ہ لا تقضی عجاتبہ : ولا تبلغ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ٣‏ 
غایته))ء إلخ 

فانظر إلی هذہ الکلمات النبو بة ”لا تنقضی عجاتبه“ ء ولا تبلغ غایته کیف 
أوعبت کل سعة وکل عمق فی علوم القرآن : وقد تخصص فی الصحابة بروایة 
أمثٹال هذہ الأحادیث علي امرتضیٰ ء وفیه یقول تل : ((أنا مدینة العلم وعلِ 
بابھا))ء م این عباس ذلك ا حبر وذلك البحر قال فیہ َلله : ((اللھم فقھه نی 
الدین: وعلمه التأو یل))۔ 

واعدیت:الڈول الہ فامذائی عدیث این تسود کر القامسیصد 
الحاکم فی ”الستدرلد“ عن عبد الله - رضي اللہ عنه - عن الىبي ٍَ قال : ((إن ھذا 
القرآن مأدیة الله فاقبلوا من مأدبته ما استطعتم ء إِن هذا القرآن حبل الله ء ونور 
مبین ء والشفاء النافع ؛ عصمۃة لمن تمسك بە ء ونجاۃ لمن تبعه ‏ لا یزیغ فیستعتب + 
ولا یعوج فیقوم ہ ولا تنقضی عجائبہ ء ولا یخلق من کثرۃ الرد ہ اتلوہ فإن اللہ 
یأجرکم على تلاوتہ ء کل حرف عشر حسنات : أما إني لا أقول :” لم“ حرف 
ولکن ”الف“ و”لام“ و'”میم“)) 

ومن حدیث معاذ أعلمھم با حلال وا حرام عند الطبرانی کما ذکرہ 
الز یلعي فی ”تخریج أحادیث الکشاف“ وحدیث ”الصحیح“ عند لقاء سیدنا 
موسی علیہ السلام سیدنا خضر علیہ السلام وقول خضر لموسی علیھم| السلام : 
((ما نقص علمك وعلمي من علم اللہ سبحانہ إِلا کما نقص هذا العصفور من 
هذا البحر)) ء وقول العلماء : إنە تمثیل فحسب و إلا فھناك نسبة إل الغیر المتتاھمي 
وھو علم الله : وھنا نسبة إل التنامي وھو البحر ء وکان سھل بن عبداللہ یقول : 
”لو أعطی العبد بکل حرف من القرآن لف فھم لم یبلغ نھایة ما أودعه اللہ فی آیة 
وک أنه لیس لہ نھایة فکذلك لا ٹھایة 


من کتابه ‏ لأنه کلام اللہ : وکلامہ صفته × 


یقیمة الییاں ف شیئ من علوم انقرأد 2 
لفھم کلامه ہ وانما یفھم کل مقدار ما یفتح اللہ عليه ء وکلام اللہ غیر خلوق ‏ ولا 
تبلغ إل نھایة فھمه فھوم حدثة مخلوقة“ ء ”البرھان “ للزر 

ٹم لاحظ من أقوال الصحابة فی علوم القرآن ماروي عن باب مدینة العلم 
سیدنا علی -رضي اللہ عنه وکرم الله وجھه - من حمل وقر سبعین بعیراً من تفسیر 
سورة الفاتحة کیا حکاہ السیوطي عن المحدث العارف ابن أي جمرة ء وذکرہ 
الغزالی فی ”الإحیاء“ وقد کشف السیوطي عنە ما یقر بە إلی الفھم ۔ 

وأقول : ہو کالبدیھي لا تاج إلی بحث وتدقیق ء فإن:الفاتحة أم القرآن ٭ 
وجمیع ما صدع بە القرآن الکریم موجود فيه إمالاً کوجود الشجر العظیم فی 
بذرہء ففيه مسائل الذات الجلیلة والصفات والأساء ہ وفیه العوالم کلھاء ئم علاقة 
الر بوبیة فی الکل با یلائم طبیعته وبیان ذلك : وبدائع صنع اللہ فیھاء وھل یکن 
إحصاء العوالم وعجائبہ بل لا ِکن إحصاء نوع من أنواع العام ٭ ونجتاج بیان کل 
صنف من ا حیوان إلی دائرۃ العارف العامة ء فیحوی جلدات تم بیان یوم القیامة 
وأحوالھا وبدائعھا وأھوالھا وفظائعھا الشار إلیھا فی قولە : ٭(مالك یوم الدین)4 
ٹم الأحکام التکلیفیة والعبادات وما حتاج إليه المرؤ فی حیاتہ وما إلی ذلك ؛ ٹم أنباء 
الأنبیاء والمقر بین من الشھداء والصالحین ہ نم الفرق الباطلة أھل الملل الضالة ٭ 
فلو فتح اللہ سبحانه لعبد من عبادہ ذہ العلوم والحقائق الربانیة ما یتعلق بجزء 
واحد لنفد العمر قبل إحصائہ ء وقد أوضحت بعض ال جھات تمثیلا فی الدرس من 
جھات الر بوبیة الدقیقة ء ومن سعة ملك اللہ على ما وقف عليه الباحثون الیوم 
من علماء الطبیعة ء وراجع ما ذکرہ الشیخ ا لال السیوطي فی ”إتقانہ“ من النوع 
الخامس والستین فی العلوم اللستنبطة من القرآن ؛ نم لاحظ جملة ما وصل إلینا من 
أقوال کبار التابعین الذین ھم سادة الأمة بعد الصحابة : تم ما ألفه علماء الأمة 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآنہ ٦‏ 
وأبدوا من مکنون علوم القرآن نی تآلیفھم الکبیرۃ العظیمة ما ذکرت شیا منھا فی 
ما سبأتی قریبا وما ذکرہ شیخنا الکوثري فی ”مقالانہ“ (ص-٤٤٥)ء‏ ول ألاق 
الکوثري ولا عرفتہ ولا ظھرت مقالاته حیٹم| ذکرت ھنا ما ذکرت : وقد فصلت 
کل ذلك نی اللحاضرة تفصیلا وألقیتہ علیهم تدلیلا عل سعة علوم القرآن وتمثیلاء 
واللہ سبحانه هو الموفق لکل خیرہ فا حمد للہ رب العا مین وراجع ما ذکرہ 
الغزالی فی ”الإحیاء“ من الربع الأول فی الباب الرابع فی فھم القرآن ٣-٦٦٢(‏ و 
)٦‏ وکذاشرحه ”الإحاف“ للزبیدي۔ 

وعلوم القرآن التي لا تنتھي ما وقعت الاشارۃ إليه فی قوله تعاللٰ :٭(لعلمه 
الذین یستنبطونہ منھم4 فعلومہ الظاھرۃ جاء فیه أصولھا وکلیاتھا : والباطنة 
جاءت فیه إشارات لطیفة تھدي إلی معارف غامضة وحقائق دقیقة سامیة ٭ 
وبا حملة : علوم القرآن ما له صلة تِقاصد القرآت الکر یم من ظواھرہ المرادة٭ 
وحقائقة اللودعة فیه مما فیه ھدایة و إرشاد إلی العبادء وتنبیه با لە علاقة من آمر 
المبدأً والمعاد ء وما عليه سعادة الدار ین حقاًء وما یکشف من خبایا حاسنه من 
علوم مرضیة صحیحة ؛ وقد سرد صاحب ”مناھل العرفان“ ما وقف عليه من 
تألیف فی علوم القرآن من علی بن إبراہیم الحوفی التو ۴۳۰ھ إلی من لف فیھانی 
القرت الرابع عشر ء فراجعه فاستقصی جیداآً . 


بتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن یٹ 


القرآن وعلومه ومآثر الأمة فیھا 


إن کتاب اللہ جلْ ذکرة کما قال : 

لو إنه لکتاب عزیز لا یأتیه الباطل من بین یدیە ولا من خلفه 

تنزیل من حکیم حمید4 [حمالسجدۃ] 

کتاب بھر العقول وسحر الفحول من ال حکماء والعقلاء والعرفاء 
والفصحاء؛ سجدت جباہ مصاقع الفصحاء لبدیع نظمه من الرصف العجیب ٭ 
والبیان العجزہ حتی خلبت عقولّھم روعثه الدہشة وطلاوتہ البارعة ء وخوّت 
وجوۂ أعاظم الحکماء یه العالیة وأسرارہ الغامضة التي کلّت دونھا أفھائھم ؛ 
وحسرت دون ذروۃ سنامھا أفکارھم وأحلامھم: وغاص أکابر العرفاء نی بحار 
معارفه وحقائقہ : فأعیتھم لمجھا دون الوصول إلی درکھا الغامر ء الذي انقطعت 
دونہ مطامعھمء وخاض العلیاء والفقھاء فی غمارہ فأخرجوا إلی الأمة لاَلیه 
اج لإکلیل نظام العالم ؛ وغَۃ بین 


وجواھر أصدافھا الکامنةء فأصبحت دوۃ 
تھذیب العصر . 

وھو کتاب قال عو من قائل فی وصفه وقد أنزله بعلمه : 

فإکتاب أنرلناہ إليك مہاركد لیدیروا آیاته ولیتذکر أولو الألباب )4 [ص] 


وقال تعا یٰ : 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن ۸ 
زونہ لکتاب عر یر لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه 
تغزیل من حکیم حمید)4 [حمالسجدفا 
وقال تعای : 
فاللہ نرل أحسن ا حدیث کتاباً متشابھا مثانی تقشعژ منە جلود الذین 
خشون ربھم ٹم تلین جلودھم وقلو بھم إلی ذکر الل) _آالزمر] 


وقال تعا ی : 
فإتنریل من رب العا مین نرل بە الژوح المین علی قلبك لتکون 
من المنذر ین بلسان عربی مبین 4 [الشعراء] 


وقال تعالی : ظإ وإنە نی أم الکتاب لدینا لعلی حکیم )4 [الشوری] 

وقال أفصح الناطقین بالضاد ء أفضل من أوتی الحکمة وفصل ال خطاب ٠‏ 
أعلم الناس من مضی ومن غبر ء وأعرفھم باللہ قاطبة ء وأنشذھم بصیرة بأسرارہ 
وحکمہ ؛ سید الرسل ؛ خات الأنبیاء حمد تل نی وصفہ ما لم یدع شأوآلمستبق 
فقال : ((کتاب اللہ فیه نبا ما قبلکم ء وخبر ما بعدکم ؛ وحکم ما بینکم + هو 
الفصل لیس بالھزل : من ترکه من جبار قصمہ الله ء ومن ابتغی الھدی فی غیرہ 
اَضلّه الله ؛ ہو حبل الہ ا تین : وو الذکر ا حکیم : وھو الصراط المستقیم ؛ وھو 
الذي لا تریغ یه الأہواء ء ولا تلتیس بە الألسنة ہ ولا یشبع منه العلماء ء ولا خلق 
عل کثرۃ الرد ء ولا تنقضی عجائبہ ؛ وو الذي لم تنتہ لن إذ معته حی قالوا : 
٭(إنا معنا قرآناً عجباً یھدي إلی الرشد فآمنا یہ4 من قال به صدق : ومن عمل به 
أجر ء ومن حکم بە عدل ؛ ومن دعا إليه هدي إلی صراط مستقیم)) رواہ 
الٹرمذي فی ”جامعہ“ من حدیث حارث الأعور عن علی رضي اللہ عنه ء قال 
الریلعی فی ”تخریج آحادیث الکشاف“ )٥-۳۹٤٣(‏ وأخرجہ ابن أبي شییة 


ایتیمة البیان فی شئ من علوم انقران, رت 
وإسحاق والدارمي والہزار من طریق ال حارث ؛ وله شامد عن معاذ بن جبل 
آخرجه الطبرانی ء ورواہ ا حاکم من حدیث ابن مسعود أیضاً مرفوعاً ء والکل لا 
جخلوعن ضعیف:انتھی ملخصاً۔ 

وقال تل : ((القرآن ذو شجون ؛ وظھور وبطون ؛ لا تنقضی عجائبه ٠‏ 
ولا تبلغ غایته ء فمن أوغل فيه برفق نجا ء ومن أوغل فيه بعنف ھوی : أخبار 
وأمثال ء وحلال وحرام ء وناسخ ومنسوخ ؛ ورمحکم ومتشابه ء وظھر وبطن ٭ 
فظھرہ التلاوۃ ٭و بطنه التو یل ء فجالسوابەٴالعلماء وجانبوا بە السفھاء)) أخرجه 
این أيي حاتم من طر بق ضحاك عن ابن عباس ؛ حکاہ صاحب ”الإتقان“ . 

فھو تنزیل عزیز وقرآن مجید یتجمجم دون نصاعته وبراعته وفصاحته 
وبلاغتہ مصاع العالم وخطباء العرب والعجم ء حق أخرس ناطقھم وغیض 
شقاشقھم ؛ فأضحوا لطلاونہ وحلاوتہ حیاری ؛ وسرت فیھم جیا رحیقه 
فتراھم سکاری وما ھم بسکاری +وکان کم قال قائلھم : 

و عینان قال اللہ کونا فکانتا 
فعولان بالألباب ما یفعل الخمر 

وأین أنت من قول الولید بن المغیرۃ حین سمع منہ پَكٍ آیات من أوائل 
”حم السجدہ“ فقال : ”وا إن‌لە حلاوۃ ‏ وإن عليه لطلاوۃ ‏ وإِن أسفلە لخدق 
وإن أعلاہ مورق ؛ وإنه یعلو ولا یعل ء وإنه لیحطم ما تحته“ اھ ء وھو کتاب 
أحکمت آیاته من لدن حکیم خبیر ؛ یتکفکف دون چکیە حکمء الشرق 
والغرب ہ ویتتعتع من استنباط أحکامه وفقھه ومسائله فقھاء العراق والحجاز 
والحراسان والقرطبة ء و یتلجلج من إحصاء ما حواہ من نظام تھذیب النفوس 
ونوامیس تر بیة العالم فلاسفة العصر وعقلاء الزمان ۔ وللہ در الشیخ اللحدث 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, 


الحافظ تقي الدین السبکي - رحمہ اللہ- فی| اُنشد فی ذیل جواب للشیخ صلاح 


الدین الصفدي رحمه اللہ : 
لآسرار آیات الکتاب معان 
وفیھا لمرتاض لبیب عجائب 
إذا بارق مھا لقلبي قد بدا 
سروراوإبھاجاً وصولاًعل العل 
وهانيك منھا قد آبحت کیا تری 
واند جنانی فی تھوج آحر 
وکم من کناس سی حاي مخدر 
فیصطاد منی ما یطیق اقتاصه 
مناي سلیم الذھن ریض ارتوی 
فذالك الذي یرجی لإیضاح مشکل 
وکم لی فی الّیات حسن تلبر 
بجاہ رسول اللہ قد نلت کل ما 
فصل عليه اللہ ما ذڑ شارق 


سردت ھذہ الأشعار کلھا حیث لم یدعنی حلاوتھا إلا أن أتیت برمتھا : 


٣ 


تدق فلا تبدو لکل معان 
سنا برقھا یعٹو لە الغمران 
(ممت قریر العین بالطیران 
کان عل ہام السماك حانی 
فشکرا لمن آول بیع بیان 
من العلم فی قلبي م3 لسان 
پل آن ری أھلا ذکكي جنان 
ولیس لە بالشاردات یدان 
بکل علوم ال خلق ذو لمعان 
ویقصد للتحریر عند عیان 
يہ اللہ ذو الفضل العظیم حبانی 
آق وسیاتي دائاً ‏ بآمان 
وسلم ما دامت لە اللوان 


حکاھا ابنە بھاء الدین السبكي فی ”عروس الأفراح“. 


نتف سیر الکبیرۃ الضخمة 


فلم| کان کلام اللہ تبارك وتعالیٰ من البلاغة نی غایة لیس وراءھا غایة ء 
ومن العارف والعلوم والحقائق والآسرار بنزلة قاصیة کلت دوٹھا العرابٰ 
وا مھاری ء ومن الأحکام ونوامیس النظام وتربیة النفوس وتھذیب الأخلاق 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم الفرآنہ ک2 
وترکیة القلوب والآأرواح فی شأو بعید انقطعت دوتھا مطامح الأنظار ومطارح 
الأفکار ء وما سواھا من البدائع والروائع وا خصائص والزایا لا بحصی ٠‏ فأمائل 
اللة الإسلامیة صرفوا أعم|رھم البارکة وأنفاسھم الطاھرۃ فی کشف آسرارہ من 
وجوہ خرائدہ ؛ فأبرزوا ما فی حاسٹھا من سبحات الأنوار ؛ وأفاضل الأمة 
الحمدیة یذلوا جھودھم الفائرة ء فغاصوانی بحرہ اللحیط ہ فأخرجواالدر المنور> 
وا موھر النظوم ء وأتوابنظم الدرر من الدر اللقیط ۔ 

فھڈاالشیخ أبو عبداللہ محمد بن عبد الرمن البخاري ا حعفيَ اللقب 
بالزامد العلاء نی طبقة شیوخ صاحب ”الھدایة“ التوفی ٦٤٥‏ ھ الف تفسیرا یزید 
على لف جزء ء حکاہ الشیخ قاسم بن قطلو بغا الحنفي فی ”تاج التراجم“ ء وهذا 
الشیخ أبو یوسف عبد السلام بن محمد القرو ین التوی ٣۷٤‏ ھ صنف تفسیراًنی 
ثلائمثة جلد ماہ : ”حدائق ذات بھجة“ ء وقیل : فی مسمثة جلد : حکاہ صاحب 
”کشف الظنون“ ٠‏ 


وھذا اللإمام حمد بن جر یر الطبري ا توف ۳۱۰ھ ألف تفسیراً للقرآن فی 
ثلائین الف ورقة ئم اختصرہ نی ثلائة آلاف ورقة ء کما حکاہ صاحب ''الکشف“ 
عن ”الطبقات الکبری“ للشیخ تاج الدین السبکي ؛ وھو الطبوع الیوم بأیدینا نی 
ثلائین جر٤اء‏ فیکون التفسیر الأول نی ثلائمئة جلد مثل الأجراء الٹلائین المطبوعة ۔ 

وھذا الشیخ الإمام القاضی أبوبکر بن العربي التوفی ٦٦۸‏ ھ أنشأً تفسیراً 
فی مانین ألف ورقة کا قاله فی کتابە ”القیس“ ء و رآہ بعض الفضلاء فی خزانة 
:مت أبي عنان فی تمانین مجلدا ء حکاہ صاخب ”الدییاج اللذھہب فی معرفة 


أعیان الذھب“۔ 


وھذا شیخھم الأکبر أعرف أمل المغرب الطانی الأندلسی التعوق ۸٢٥ھ‏ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ بویا 
صاحب ”الفتوحات ا مکیة“ فسر القرآن فی ستین سفراًبلغ فيە إلی سورۃ الکھف. 

وھذا الشیخ جمال الدین أبو عبد اللہ ا حنفی اللقدسی العروف بابن النقیب 
ا لتوفی ۹۸٣ھ‏ ء صنف تفسیراً فی ممسین جلداً ونیف اہ ”التحر یر والتحبیر 
لأقوال آئمة التفسیر فی معانی کلام السمیع البصیر“ ء ذکرہ صاحب ”کشف 
الظنون“ ء وقال الکفوي : فی مانین جلدا ول یسبق إليه ء وقال مجیر الدین الحنبلی 
فی ”تاریخ القدس“ : فی تسعة وتسعین مجلداء جمع فیە حسین مؤلفاً نی التفاسیر 
کما حکی الفاضل اللکٹوي فی ”الفوائد البھیة“ ۔ 32 

و ذا الشیخ أبو القاسم الا بھانی المتوفی ٣٣٥‏ ھء لە تفسیر نی ثلاثین مجلداً ۔ 

وھذا الشیخ حس الدین أبو الظفر التوفی ٤ھ‏ الف تفسیراًنی ثلائین 


چلدا۔ 

وھذا الشیخ مفضل بن سلمة ا حنفي من علماء القرن الثالٹ: لە تفسیر نی 
نیف وعشرین جر٤اسماہ‏ ”ضیاء القلوب فی معانی القرآن“ ٭ ذکرہ ابن الندیم. 

وھذا أبو بکر محمد بن ا حسن الأنصاري النقاش لە؛ کتاب ”التفسیر 
الکبیر“ نی اثنی عشر أألف ورقة : ذکرہ ابن الندیم ۔ 

ویقول صاحب ”ظھر الإسلام“ فی (ص-٠۲۰)‏ : أبوبکر الأدفوي 
تلمیذ أبي جعفر النحاس ‏ آلف کتاباًفی علوم القرآن نی مائة وعشرین جلداًء مات 
سنة ۳۸۸ھ ء و یقول فی (ص-۲۸۰) تفسیر نی مائة جلد تستغرق عمر الکاتب: 
وتستتقد حبر الناسخ مل این بکتکین العلماء علی تآلیفه . 

و یقول الکوثریٔ فی ”مقالانہ“ کم أشرت إليه سابقاً ما لفظه : 

وأرجو القارئ الکریم أن یسمح لی أن أذکر بعض مؤلفات علماء ہذہ 
الأمة فی هذا الصدد ما یکون أنموذجا مساعیھم ا جمبارۃ فی مضمار تدو ین امؤلفات: 


یتبمة البیان فی شیئ من علوم القرأن تا 

فھا ہو تفسیر الإمام أبي الحسن الأشعري المسمی ”الختزن“ فی سبعین مجلداً عل 
ما یذکرہ القر یزي فی ”الخطط“ وتفسیر القاضی عبد ا جمبار الھمذانی السمی 
”الحیط“ نی مائة سفر ء وتفسیر أبي یوسف عبد السلام القزو ینی اللسمی ”حدائق 
أقل ما یقال فيه : إنه فی ثلائمئة جلد ؛ وکان مؤلفه وقفه وجعل ةَ 


ذات بھجة 


مسجد الإمام أبي حنیفة بیغداد ؛ ٹم صار نی عداد الکتب الني ضاعت فی أثناء 
استیلاء الغول على دار الخلافة بیغداد إلا آنی معت من أحد أدباء الھند(ا) أنە رأی 
قطعة منە نی أحدفھارس ا خزانات ۔ 
وللحافظ ابن شاھین تفسیر فی ألف جزء حدیئی ؛ وللقاضی أبي بکر ابن 
العرپی”أنوار الفجر“ فی التفسیر نی و تمانین ألف ورقة ء والعروف أنه موجودفی 
بلادنا إلا أني لم آظفر بە مع طول بحئی عنہ ہ ولابن النقیب القدسی أحد مشایخ أبي 
حیان تفسیر یقارب مائة مجلد یوجد بعض جلدات منە فی خزانة اصطتنبول ٭ 
و یوجد من تلك التفاسیر بعض جلدات فی بعض ا حرانات فیم| أعلم ۔ 
ان اُضخم تفسیر تام فی علمنا 
وأما أضخم تفسیر تام یوجد الیوم - على ما نعلم - فھو تفسیر ”فتح 
المنان“ الدعو ب ”التفسیر الغلامي“ النسوب إلی العلامة قطب الدین الشیرازي 
وھو نی أر بعین مجلداء فالملجلد الأول منە موجود بدار الکتب اللصریة: وبە تظھر 
خطتہ فی التفسیر : وفی مکتبتي محمد أسعد وعل باشا -حکیم أوغل - فيٴ 
اصطببول من مجلداته ما یتم بھا نسخة کاملة ء وللعلامة حمد الزاھر البخاري نحو 
مٹة لد فی التفسیر کم نی ”النھل الصافی“ ولعلماء ہذہ الأمة تفاسیر لا تحصی 
سوی ماتقدم عل اختلاف مسالکھم 


() یر ید یہ الأستاذ اللغوي الشیخ عبد العز یر الیسنی 


یقیمة البیان فٍ شیي م 

وھذا ما بلغ إليه علمي القاصر من التفاسیر الکبیرۃ جداً ء وأما التفاسیر 
فی عشر ة أجزاء فیا فوقھا بقلیل أو ما دوٹھا بقلیل : فأکٹر من ان یستقصی ؛ فھکذا 
أعیان الأمة نی القدیم وا حذیث سعوا فی إبراز علومه وأسرارہ بالسعي الحثیث ٠‏ 
بیا۔ أن کل إناء یترشح با فیه ء خاض کل منھم فیا شغف بةە فژادہ ؛ فاللحدث مه 
سرد روایات وطرق التحدیث کابن جریر فی تفسیرہ ء والسیوطي فی ”الدر 
المنثور“ وغیر ما ء والفقیه دخل فی غ_ار الاستنباط واستخراج الأحکام کالقر طبي 
وغیرہ ء والنحوي غاص نی وجوہ إعرابه وطرق تراکیبە وترکیب أسالیيه کأبي 
حیان فی ”بحرہ“ و ”نھرہ“ . والبیانی أولع بإظھار اإعجازہ فی إطنابه وإیجازہ 
وإبداء ال لحاسن فی مقاطعه ومطالعه ہ والتنبیه ببدائعه وروائعه ء کالزمخشري نی 
”کشافہ“ وأي سعود فی ”إرشادہ“ ء وامتکلم جال نی کلامه کالفخر الرازي 
سلکہ فی ”مفاتیحہ“ بید أنه أودع فيه جواہر غالیة من مھیات شتی: والمنطقي ہمه 
فی ترتیب الأقیسة والبحث عن الرسوم والحدود کما فعله ابن سینا فی تفسیر سورۃ 
”الإخلاص“ ٭ والفیلسوف العصري مکابدته فی إبراز ماحوتہ الاّیات الر بانیة 
من الأسرار الکونیة والبدائع العنصریة والغرائب الطبیعیة کالشیخ جوھري 
الطنطاوی حشا تفسیرہ بغرائب الطبیعیات ؛ وعجائب الفلکیات والعنصریات ٭ 
حی جس بادي الرأي کأن القرآن نزل لذلك ۔ 

فكلٌتَض جرابە و وطابه وفژغ کنائته وجعابە ء وکان هذا قدراً مقدوراً 
من اللہ العلی ا حکیم ء لیستبین على رؤوس الأشھاد أنه کلام لا تنقضی عجائبہء 
ولینجلی کالڈکاء نی کبد السماء ما أخبر بە الصادق اللصدوق الآمین َ ء وھذہ 
أطراف بعضھا أہم من بعض ہ ویرتجی أُن تکون التفاسیر الکبیرۃ الي ذکرت 
قبلھا جامعة لسائثر الأطراف ا لھمة ‏ مستوعبةً للمزایا استیعاباً علی ما انتھت إليه 
أبصارھم وبصائرھم ۔ نعم ولفتی البغداد السید اللحقق ا حتفي الالوسی منة عل 


ایثیمہ البیان قی شیي من علوہ ‏ ران 
رقاب العلماء یتفسیرہ ”روح المعانی“ فإنه أجمع تفسیر نی التفاسیر اللتداولة بأیدي 
أھل العلم الیوم روایةً ودرایةً فقھاً وحدیثاًء فصاحة و بلاغة ء إعراباً ولغةء کلاماً 
وتصوفاًء متناسق المبانی : متلائم العانی ء فکله درر وغرر ء جعلە الله لە خیر ذخر 
یوم یقوم الناس لرب العا مین . 

وحدثنی صدیقي الفاضل الذکي مولانا محمد لطف الل الفشاوري عن 
إمام العصر شیخنا -رحمه الله - أنه قال : ”قد بلغت تفاسیر القرآن المؤلفة إلیٰ 
مائتی لف“ اھ ہ نعم ! إذا کان الکتاب کتاب اللہ ستحانه فحری یه أُن یکوت ھذا 
شأنه ءئم إذا کانت هذہ علوم علماء الأمة بالقہ آن :فیا ظنك بعلو م أجلاء الصحابة 
بالقرآن ٭و یکشف عن ھذا ما روي أنە أقام ابن عمر على حفظ القرآن مانی سنین 
٭رواہ مالك فی ”الطا“ وما روي عن مجاھد أنه یقول : عرضت القرآن علی ابن 
عباس ثلاثین مرۃ ء حکاہ السیوطي وغیرہ ؛ نم ما ظنك بعلوم استأثر اللہ بھا من 
آتاہ علم الأولین والآخر ین : أعلم أھل الأرض من أقی ومن یأتی ء ومن أنزل بە 
ھذا الکتاب المستبین ء وهیھات أن تحوي صدور الأمة ما أودع الله صدر ني الأمةء 
خاتم النبیین ء وسید ا مرسلین صل اللہ عليه وعلیهم أجمعین. 

ٹم ارق واعرج من ذلك إلی منٍل ھذا الکتاب الذي أحکمت آیاتہ ٹم 
فصلت من لدن حکیم خبیر ہ فم| ظنك بعلومہ التي اسٹتأثر اللہ بھا نفسە فی غیبه 
الکنون : وسرہ اللخزون ۔ جلٌ ذکرہ : وعظم برهانہ ء ھیھات هیھات أن تکون 
نسبة للمخلوق ا جھول مع ا خالق العلیم ا حکیم : وقد أوضحه یل خضر عليه 
السلام وھو تمثیل لاحقیقة ء فإن القطرة والبحر متناھیان محدودان ؛ وعلم الله 
سبحانہ و تعالیٰ أُجل من أن بحذ بالطول والعرض : وسع کرسیه السماوات 
والأرض ‏ وکیف وقد قال الله سبحانه و تعالیٰ : 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم الفرأنِ ۴٢‏ 

ف(قل لوکان البحر مدادا لکلیات ربي لنفد البحر قبل أن تتفد 

کلمات ربيی ولوجٹنا ٹل مددا× [الکھف] 

وقال سبحانه وتعا یل : 

ھولو أن ما نی الأرض من شجرۃ اقلام والبحر بدہ من بعدہ 

سبعة آبحر مانفدت کلیات اللہ إن الله عزیر حکیم؟ 4‏ [لقان] 

فلیس کل من فسر القرآن ولر نی مثئین جزء بل فی آلاف جرء أنه أحاط 
بجتّیع ما فیه علاًء قال این أبي الدنیا : ”علوم القرآن وما یستتبط منە بحر لا ساحل 
لە“ اھ ء حکاہ صاحب ”الإتقان “ء نعم ! أحاظ قسمة وجدود؛ وکل بحتطب فی 
حبله اللمدود: 


وما کل من قال القر یض بشاعر 
ولا کل من عانی الھوی تیم 
وقال آخر: 
وما کل مخضوب البنان بثینة 
ولا کل مصقول ا دید یانی 
فالحق وا حق یقال : إنە لا یقوم ال خلق الضٹیل بإیفاء حق کلام ا خالق 
ا جلیل ٭ فخطاہم تقاصرت : وأطماعھم تقاعست ؛ و ممھم تقاعدت ہ فبقیت 
علوم من علومه نی معادنه ولا تال تبقي إلا ما انعقدت الشیة الأزلیة یإنراله من 
صوب مزنه المدرار عل قلوب عبیدہ : ولا تزال غوادیه تسقي من علومہ الأمة إلی 
ما شاء اللہ ء وعسی ان تکون بقاع جدبة من أطراف علومه یسقیھا إذا اشتاقوا ای 
فیضانه ؛ وربا یدور بالبال ان الله اُظھر من مکنون علوم القرآن فی کل عصر ما 
کان أأھل العصر نی فقر إلیه وفاقة ‏ وحنت إٍليه النفوس بعد ما کانت مشتاقة ٭ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآأن تس 
وھذا أمر إِن أقنعت رأسك لمشاھدۃ ما فسر القرآن نی کل قرن من أدوار القرون 
التطاولة من لد عھد الصحابة إلی عھدنا ہذا ء ولحظت إلیه حظاً إمالیاً 
سیکشف لك عن رأّىي القاصر ؛ وعسی أُن یکون لە وقع فی بعض القلوب ٭ 
ولولا خافة البعد عن غرضي لأعطیت القول حقہ فی تتسیقہ وتحقیقہ ء غیر أن 
لأولی الألباب مقنعاً فی الإشارات وکفایة ؛ وعسی ان تسمح العادن الإسلامیة 
وغیرھا بإبراز آکٹر تلك ا واہر القیمة الغائیة إلی العالم ؛ کیا تشاھد الآثار فی هذہ 
الأیام >فکٹیر من دفائن الإ(سلام وخزائن علماء الأمة اليی ضنت بھا:الأیام ٠‏ وظن 
أآنە غالتھا ید ا حوادث الطارقة اغنت مکاتب القوم بعد ما کانت تن إليه مشتاقة 
الله سبحانه وتعالی حجته نی کل قرن علیى العا مین ۔ 


مفتقرۃءوھکذا 


سیمة الہیان فی شی مر عموہ القرأد .- 


بیان ما هو الاُعئی من تفسیر القرآن 


ٹم أقول : کل تلك الماعي المبارکة للامة ما بحری أُن یقدر قدرھا نی حنایا 
الضلوع وطوایا القلوب : فإِنھم بذلوا ما عندھم فی تجلیة علوم القرآن والذب عن 
بیضته وحوزته حسب مقدرتھم ؛ فلھم جریل المنة علىی رقاب الأمة ممن جاء 
بعدھم ء بید أن الأعی والأھم ہو تفسیر القرآن فی استبصار من حیاة نبینا تل 
وھدیه وھداہ : قولاً وفعلاً ء وإشارۃ ودلالۃً ء فإن حیاته الطیبة وسیرتہ المبارکة 
الرکیة شرح بدیع لکتاب اللہ العز یز ما یشاھد بالأبصار ؛ وتکفي فی إبداء الغرض 
القصود من کثیر من معاناۃ الأفکارہ وقد أوضحه قول صدیقة الأمة بنت الصدیق 
سیدتناعائشة -رضی اللہ عنھا وعنه - حیث قالت : کان خُلقه القرآن . 
: إذا تأمل ارأً بالبصیرۃ 
النافذة فی حدیث رسول الہپ کشف لە نی کثیر من الأحادیث کأن القرآن عین 
ثرثارة تنبع منھا حذہ الأحادیث حتی تری فی کثیر مٹھا إشارات لطیفة إلی تعبیر 
القرآن ء یفید لذلك ”الدر المنٹور نی التفسیر با أثور“ للشیخ جلال الدین 
السیوطي التو ۹۱۱ھ ما لایفید غیرہ ۔ 

یقول الراقم : و یژؤید ذلك ما حکاہ السیوطي فی ”الإتقان“ بقوله : وقد 
قال الشافعي -رحمه اش- : ما حکم بە رسول اللہ ٹا فھو ما فھمه من القرآن: 


وکان یقول شیخنا إمام العصر - رحمه اللہ 


ینینة اسساں فق سی مس علوم لفران ۹ 


قال تعالی : ٭(إنا أنرلنا إليك الکتاب بالحق لتحکم بین الناس ا أأراك الله )۱۹ھ ٠‏ 


ٍ آن یلاحظ عند تفسیر القرآن الکریہ 

وکان یقول شیخنا رم الله : یکون مراد القرآن معلقاً ما م برجع إلل 
ا حدیث ول جعل شرحا لە ء وھکذا یکون غرض ال حدیث معلقاً ما م برجع إِل 
الفقه ول یدرك بە حقیقة الأمر اھ ۔ وقال ا حافظ أبو عمرو ابن عبد البر القرطبي 
التوق ٦٤٤‏ ھ نی کتاب ”التقصيی“ فیم| حکی عنە الشیخ العارف عبد الرمن 
الٹعالبي ال حزاثري التوفی ۸۷۵ ھ من تلامذۃ ا حافظ ولی الدین العراتی وابن 
مرزوق فی ”ا واہر الحسان فی تفسیر القرآت“ ما نصه : وأولی الأمور بن نصح 
نفسه وألھم رشدہ معرفة السنن التی هي البیان مجمل القرآن ء بھا یوصل إلی مراد 
اللہ تعا یل من عبادہ فی تفیدھم من شرائع دینه الذي بە الابتلاء وعليه ا حزاء نی دار 
الخلود ءوالبقاء التی یسعی لھا الألباء والعقلاء والعلماء وا حکماء ء فمن من اللہ 
عليه بحفظ السنن والقرآن فقد جعل بیدہ لواء الاإیان ؛ فإِن َه وفھم واستعمل ما 
علم دعي نی ملکوت السماوات عظی] ء ونال فضلاً جسیآ] اھ ۔ 

ٹم الأھم تفسیرہ نی استنارۃ من أنوار حیاۃ الصحابة - رضي الله عنھم - 
فإِنھم نجوم الأمة وھداة الملة ٭ وإنھم أول اللخاطبین به وأول من أمروا بجعروفه 
ونھوا عن منکرہ من الأمة : وأول من سألوا عن متشابهہ ومشکلە وأول من 
صدعوا مجبھمه ومجملە : وأول من کشفواعن غریبە وغامضه : وأول من علموا 
شأن نزولہ ء واطلعواعل أغراض تنزیله ء وإِتھم کیا وصفھم عبد اللہ ابن مسعود 
- رضي اللہ تعالیٰ عنه - بقوله : أولىك أصحاب محمد تَا أفضل ھذہ الأمة ‏ 
وأبرھا قلوباً ء واعمتھا علما ء وأقلھا تکلفاً ء اختارهم اللہ لصحبة نبیه ولاقامة 
دینە ٭ فاعرفوا لھم فضلھم ٠‏ واتبعوا على أثرھم ؛ وئمسکوا ما استطعتم من 


یقیمة الببان فی شیئ من علوم انقرآن ٤‏ 
أخلاقھم وسیرتھم ؛ فإِنھم على الھدی المستقیم اھ ء وکما قال فیھم الإمام عمر بن 
عبد العزیز : فارض لنفسك ما رضی بە القوم لأئفسهم فإِنھم عل علم وقفواء 
وببصر نافذ قد کفواء وھم عل کشف الأأمور کانوا أقوی +و بفضل ما کانوا فیه 
وی ؛ فإِن کان الھدی ما أنتم عليه سبقتم إليه ‏ ولئن قلتم : نما أحدث بعدھم ما 
أحدثہ إلا من اتبع غیر سبیلھم ورغب بنفسه عنھم فإِنھم ہم السابقون فقد 
تکلموا فیە مج یکفي ‏ ووصفوا منە ما یشفي ؛ فیا دونھم من مقصر : وما فوقھم 
من محسر ء وقد قصر أقوام دونھم فجفواء وطمح غنھم أقوام فغلوا؛ وإِنھم بین 
ذلك لعلی مدی مستقیم اھ ء رواہ أبو داؤد فی ”سننہ“ من باب لزوم السنة ٠‏ 
ذکر السابقون فی ھذہ ا حلبة 

والسابقون فی هذہ ا خلبة ال خلفاء الراشدون ولا سم علی رضي الله عنه ء 
ٹم ابن عباس ترجمان القرآن وحبر الأمة ء وابن مسعود ذلك الکنیف الذي أوثر به 
أھل القادسیة)ء قال صاحب ”ا مواھر الحسان“ : فأما صدر الفسرین والؤید 
فیھم فعلی بن أبي طالب - رضي اللہ عنه - و یتلوہ عبد الله بن عباس - رضي الله 
عنھم| - وھو تجرد للأمر وکملە وتتبعه العلماء عليه کمجاھد وسعید بن جبیر 
وغی رما ء والملحفوظ عنه نی ذلك أکٹر من للحفوظ عن علي بن أبي طالب ٠ء‏ وقال 
ابن عباس : ما أفدت من تفسیر القرآت فعن على بن أبي طالب؛ وکان علی بن أہيی 
طالب یشنی علیى تفسیر ابن عباس وبحض عل الأخذ عنه ء وکان ابن مسعود 
-رضي اللہ تعالیٰ عنه -یقول : نعم ترجمان الفرآن عبد الله بن عباس ء وو الذي 
قال فیه رسول اللہ لٹ : (اللّھم فقھه فی الدین وعلمه الاو یل)) وحسبك بھذہ 


ۃ إلی ما قاله عمر الفاروق فی مدحه ما ذکر عندہ ففال : کتیف ملئ علما ‏ آثرت بە أھل القادسیة: کیا 


این سعد“ )٢-1٥(‏ طبع لیدن 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم الة 
الدعوۃ ء و یتلوہ عبد الله بن مسعود ء وأبي بن کعب : وزید بن ثابت ء وعبد الله 
بن عمرو بن العاص ٠‏ وکل ما أأخذ من الصحابة فحسن متقدم. 
بیان المبرزین نی التاہمین 
ومن البرز ین فی التابعین الحسن بن أبي الحسن ہ وجاھد ٭ وسعید بن 
جبیرہ وعلقمة : وقد قرأً مجاھد علی ابن عباس قراءة تفھم ووقوف عند کل آیةء 
و یعلوہ عکرمة ء والضحاك بن مزاحم وإن کان لم یلق ابن عباس وإما أخذ عن 
” ابن جبیر ء وأما السدي فکان عامر الشعبی یطعن عليه وعَلى أي صالح ء لأنە کان 
یراہما مقصرین فی النظر . 
ٹم حمل تفسیر کتاب اللہ عروجل عدول کل خلف ء وألف الناس فیه 
کعبد الرزاق ء واللفضل ء وعلی بن أبي طلحة ہ والبخاري ‏ ئم إن حمد بن جریر 
الطبري جمع على الناس أشتات التفسیر وقرب البعید وشفی فی الإسناد ء ومن 
امبرزین فی المتأخرین أبو إسحاق الزجاج ء وأبو علی الفارسی"' فإن کلامھم| 
منحول: وأما أبو بکر النقاش وأبو جعفر النحاس رھ الله ؛ فکثیراً ما استدرك 
الناس علیھم| ؛ وعلى سننھما مکي بن أبي طالب ‏ وأبو العباس ا مھدوي متقن 
التألیف : وکلھم جتھدون مأجورون رمھم الله ونضر وجوهھم اھ ؛ ومن شاء 
ا مر ید فی ھذا للوضوع فلیرجع إلی ما ذکرہ ابن الندیم فی کتاب ”الفھرست“ من 
الأوائل ولا سم من (ص-٥٠‏ إلی )٢۹‏ الطبوع مبجصر : وما ذکرہ صاحب 
”یف الظنون “ من علم التف ‌ ٭ وما ذکرہ الشیخ جلال الدین ال : طي فی 
”إتقانہ“ من النوع الثانین۔ 
وبا جملة : الصحابة نحبة الأمة امتازوا بالفھم التام والعلم الصحیح 


() حنفي کیافی ''تاج التراجم“ توفی قبل السبعین وثلانة کیائی ''فھرست این الندیم“' 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ٤‏ 
والعمل الصالح ء فھم الراسخون فی العلم ء وھم السابقون نی الفھم : وھم 
المفردون فی العمل : وقال پل : ((سبق المفردون)) ء وحکی السیوطي فی النوع 
الثامن والسبعین من ”الإتقان“ عن الحافظ ابن تیمیة أنه جب أن یعلم أن النبي کٹ 
بین لأصحابه معانی القرآن کم بین لھم ألفاظە . فقوله تعالی : ہإ لتبین للناس ما 
نزل إلیھم4 یتناول هذا وھذا ء وقد قال أبو عبد الرمن السلمي : حدثنا الذین 
کانوا یقرءون القرآن کعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وغیر ما أنھم کانوا إذا 
تعلموا من النبي تل عشر آیات مم یتعجاوزوھا حی یعلموا ما فیھا من العلم 
والعمل ‏ قالوا : فعلمنا القرآن والعلم والعمل جمیعاًء ولھذا کانوا ییقون مد فی 
حفظ السورة ء وقال اُنس : کان الرجل إذا قرأ البقرۃ وآل عمران جڈ -أي عظم- 
فی أعینتاء رواہ أحمد نی ”مسندہ“ اھ . وقال العارف این أبي جمرۃ الحدث عن علِ 
رضي الله عنه أنه قال : لوشئت أن أوقر سبعین بعیراً من تفسیر أم القرآن لفعلت 
ھ. ٹم بین ما یر بە إلی الأفھام ء حکاہ السیوطي . 

قال الراقم : وقوله تعالیٰ : 

ہڑھو الذي بعث فی الآمبین رسولا منھم یتلو علیھم آیاته 


ویزکیھم و یعلمھم الکتاب وا حکمة وإن کانوا من قبل لفيی 
ضلال مبین)4 [اممعة] 
وقول تعالی : 


ف(لقد من الله علىی المؤمنین إذ بعث فیھم رسولا من أنفسھم 
یتلو علیھم آیاته ویزکیھم ویعلمھم الکتاب وا حکمة وإن 
کانوامن قبل لفي ضلال مبین 4 [آل عمران] 

وقولە تعا یٰ فی حکایة دعوۃ سیدنا إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام : 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآ, 
مر بنا وابعث فیھم رسولا منھم یتلو علیھم آیاتك ویعلمھم 
الکتاب وا حکمة و یزکیھم إتك أنت العز یز ا حکیم4[البقرۃ] 
أوضح حجة عل ما قاله ابن تیمیة وغیرہ ؛ کیف لا وإن القرآن العظیم 
أنرلە اللہ للتدبر فی آیاته حیث قال تعالیٰ : مإ(کتاب أنزلناہ إليك مبارك لیڈبروا 
آیاته 4 : وذعٌ قوماً بعدم التدیر فی قوله تعالی : (أفلا یتدبرون القرآن أم علی قلوب 
لھا4 فالہحابۃ او لاآمة بالعدی رید والعمل یہ :وڈ یکن الصحاب بی 


الثابة فمن یکو نٗبعدھم ۱۴ء وھم کی قال قائلھم : 
لھم مس اللٹھار إذا استقلت و نور ما یغیے العمساء 
ہم حلوا من الشرف العل ومن حسب العشیرة حیث شاء وا 
من البیض الوجوہ نجحوم هدی لوأنك تستضئ بھم أضاءوا 
فلو أن السماء دنت لمجد ومکرمة دنت لھم السماء 
ومن ز یادتی ارتجالاً: 
بحار معارف وعیون علم بیانھم من ا جھل الشفاء 


وھذا موضوع واسع لیس ھذا موضع إحصائہ ء من شاء فلیراجع إل 
الإتقان“ وغیرہ من اللظان ؛ نعم کثیراً مما بینته وحاولت بیانه کان بخطر ببالی 
الفاتر وفکري القاصر ہ ئم رأیته نی کلام الأکابر الذین لھم عند الله خیر ذخائر * 
وقد قیل : قد یتوارد ا خاطر على ا خاطر کا یقع ا حافر على ا حافر ہ و فی کثیر من 
الواضع اتفق تعبیري مع تعبیرھم وتصو یري مع تصو یرھم إِلا نی یسیر من نھج 
الإنشاء ومسلك التحبیر والتقدیم والتآخیر ء فله الحمد حمداً کثیراًء وما هو إلا من 


برکات روحانیتھم ومن حسن الظن بھم و إنھم سابقوا غایات وأصحاب آیات ٠‏ 
تفعنی اللہ تعا یٰ بعلومھم ومعارفھم : وحشرنی من فضلە فی زمرتھم۔ 


یتیمة البیان فی شبئٔ من علوم القرآن, ٤‏ 

وإغا أطلت إطالة نی هذا ما رأیت أن کثیرا ممن بحاولون التفسیر نی ھذہ 
الأیام یحسبون أنھم فی غنیة من الحدیث والآثار ٠‏ ویتمسکون بمحض اللغة 
والتاریخ ء و یغمضون عن السنة وإجماع الأمة ؛ فیقولون بھما فیم| وافق ھواہم ٭ 
ویذرون حیثم| حالف رأیھم؛ فیقولون ما یشاءون ویتبعون الھوی ؛ وھذا أول 
باب للا حاد والزندقة کابي الکلام أحمد الدھلوي فی ”ترجمان القرآن“ جعل 
التار یخ للضطرب الہنیان ورأیه الضئیل مداراً لفھم التنزیل وحل نظمه ا جلیل * 
وسیاتی الکلام غلىی تفسیرہ فانتظرہ ء وکثیر من أمثاله من أھل العصر أصبخ هذا 
دیدنھم ء والموفق هو اللہ الھادي ای ا حق ۔ 


یقیمة البیان فی شیئٔ من علوم القرآن 


شروط المفسّر وبیان التفسیر بالرأي 


و یناسب الاّن أن یستوف أطراف ما ذکرته من شروط الفسر والتفسیر“ 
وبیان التفسیر بالرأي ء وقد أطال القوم نی ذلك ؛ ولھم الفضل والنة علینا ٠‏ 
وأر ید بترفیقه تعالیٰ أن أذکر ما قانوا بنخبه وزبدہ من غرر النقول ودرر الأقو 
ما تکون واسطة قلادتھا ودرة نظامھا ء وعسی أن بجلو العیون و یشفي النفوس+ 
والل ولی التوفیق والإعانة ۔ 

قال السیوطي : اختلف الناس فی تفسیر القرآن ھل بجوز لکل أحد 
الخوض فی ؟ فقال قوم : لا بجوز لأحد أن یتعاطی تفسیر شئ من القرآن وإن کان 
متسعاًفی معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار والآثار ولیس لە إِلا أن 
ینتھي إلی ما روي عن الني قَّ ۔ 

و منھم من قال : جوز تفسیرہ لمن کان جامعاً للعلوم التی بجتاج إلیھا 
الفسر وھي ستة عشر عل: 

١۔اللغة ٢‏ والنحو ۳- والتصریف -٤٤٤‏ والاشتقاق 

-٥‏ والعانی ٦۔‏ والبیان ‏ ۷۔ والبدیع ۸- والقراءةۃ 

۹- وأصول الدین -٠۰‏ وأصول الفقه -١‏ والقصص 

۲۔ وأسباب الٹزول ۴- والناسع والمنسوخ -٥١‏ والفقه 
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٥‏ والأحادیث ا بینة لتفسیر اللجمل والمبھم 

-٦‏ وعلم الوہبة ء وھو علم یورثہ الله لن عمل بباعلم ۔ 

وإليه الإشارۃ بحدیث : ((من عمل ا علم یورئہ اللہ علم ما لم یعلم)) 
انتھی ملخصاآ وملتقطاًء و بین السیوطي وحوہ الاحتیاج إلی هذہ العلوم فی تفسیر 
القرآن ‏ وھي بادیة بادي الرأي ذکرھا ء وقال نقلاً عن ابن أي الدنیا : 
”فھذہ العلوم التی هي کالالة للمفیّر لا یکون مفیٍرا إلا بتحصیلھا ء فمن فگر 
بدوٹھ کان مفتٍرا بالرأي الٹھي عنه ‏ وإذا فسر مع حصولھا لم یکن مفرا بالر اي 
الٹھي عنه“ ٦8ھ‏ ۔ 

قال الراقم : التطبیق بین القولین و إرجاع الأول إلی الثانی غیر عسیر ء فإن 
ما ثیت وصح عن النی ك وم یعارضە شئ مثله فالصیر إلیه متعین عند الکل ٤‏ 
وإذالم یصح عنه پل شہئ وکان أمرآ مما یفتقر إلی الکشف عنه : وم یکن من التشابه 
الذي یؤمن بە إجمالاً ٠‏ ویفوض حقیقته وتفصیلہ إل الله ء ول یکن مر غامضاً لا 
ینحلُ ممکابدة الأفکار ٭ وصار کا لمتشابھات بل ہبلغ إل معناہ کل أحد من أھل 
العلم ٭و یتعاطی فھمه أأھل اللغة فیسوغ القول فيه لکل من کان متضلعا من تلك 
العلوم الي أحصوھا ء ولا بد و کیف لا؟! والکتاب الذي أنزل ذکڑا للناس 
وشفاء ما فی الصدور ء کیف یعلّق بین السماء والأرض؟! وقد قال تعا ی : فإلعلمه 
الذین یستنبطونه منھم4 ولو کان الأمر کما یتبادر من القول الأول لم یعلم شئ من 
القرآت بالاستتباط ہ ولم یفھم قدر کثیر من کتاب ال : فالأحسن أن یجعل الحط 
واحدًنی القولین ؛ فالأمر إذن ھین لین و یرتفع بە من البین ۔ 

و یؤ یدن - واللہ أعلم - ما قال الزرکشی : إِن القرآن قسمان : 

-١‏ قسم وردتفسیرەبالنقل۔ ٣‏ وقسمغلمیرد۔ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۷ 

والأول : إما أن یرد عن النبي قُِ ء أو الصحابة ء أو رؤوس التابعین ٭ 
فالأول یبحث فيه عن صحة السند ۔ 

والٹانی : بنظر فی تفسیر الصحابي ء فإن فگر من حیث اللغة فھم أعل 
اللسان فلا شك نی اعتمادہ ء أو جا شاہدہ من الأسباب والقرائن فلا شك فيه > 
وحینئذ إِن تعارضت أقوال جماعة من الصحابة فإن أمکن ا جحمع فذالك ء وإن تعذر 
م ابن عباس لن النبی ٍ بشرہ بذلك حیث قال : ((اللھم علّمه التاو یل)) وقد 
رجَُح الشافمّي قول زید نی الفرائض لحدیث : ((أفرضکم زید))وأمامآوردعن 
التابعین فحیث جاز الاعتماد فیم| سبق فکذلك : وإلا وجب الاجتھاد ہ وأما ما م 
یرد فیە نقل فھو قلیل ء وطر یق التوصل إلی فھمه النظر إلی مفردات الألفاظ من 
لغة العرب ومدلولاتھا واستعم|لھا بحسب السیاق ؛ وھذا یعتنی بە الراغب کثیرا 
فی کتاب ”الفردات“ اھ ء حکاہ السیوطي ؛ و یؤ یدن ما نقل السیوطي فی موضع 
آخر من ”الإتقان“ عن ”الدخل“ بقولە : فیا ورد بیانه من صاحب الشرع ففیه 
کفایة عن فکرۃ ء وما م یردعنە بیانه ففیه حینثذ فکرة أأھل العلم بعدہ لیستدلوا مجا 
وردبیانە على مال یرداھ. 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن: ٤‏ 


العفسیر بالرأي 


واعلم أن للعلماء - رھم اللہ - کلبات مختلفة فی بیان التفسیر بالرأي 
فی قوله : ((من تکلم نی القرآن برأيه فآصاب فقد أخطا)) 
أخرجه النسائی وأبو داؤد والٹرمذي ہ وئی روایة : ”من قال“ إلخ وفی آخری : 
((من فسر القرآن)) والذي أرادہ بقوله : ((من قال نی القرآن بغیر علم فلیتبو 
مقعدہ من النار)) أُخرجه أبوداؤد ء فالحدیث الأول تکلموا نی صحته ہ وبعد ما 
صح فقال البیھقی : أراد - والل أعلم - الرأي الذي یغلب من غیر دلیل قام 
عليهء وأما الذي یشذُہ برھان فالقول بە جائز ء ومعنی قوله ق : ((فصاب فقد 
اأخطا)) علی مانی ”الدخل“ وحکاہ السیوطي : أي فقد أخطاً الطر یق : فسبیلە أن 
یرجع فی تفسیر ألفاظہ إلی أھل اللغة ء وفی معرفة ناسخه ومنسوخه وسبب نزوله 
وما تاج إلی بیانە إپی أخبار الصحابة الذین شاهدوا تئزیله ء وأدوا إلینا من السٹن 


الذي قصدہ الن 


مایکوت بیاناً لکتاب اللہ اھ ہ أو یکوت المراد به من قال فیە برأي من غیر معرفة منه 
باصول العلم وفروعہ : فیکون موافقته للصواب إِن وافقه من حیث لا یعرفه غیر 
حمودة :اھ 

و أما الحدیث الٹانی فمما قاله الأنباري فی أحد معنییه : من قال فی القرآن 
قولاً یعلم أن ا حق غیرہ فلیتبوأ مقعدہ من النار اھ . وقال ابن النقیب ا حنفي : جملة 
ما تحصل فی معنی حدیث التفسیر بالرأي سة أقوال: 


یتیمة الہیان فی شیئ من علوم القرآن اٹ 

أحدھا :التفسیر من غیر حصول العلوم التي بجوز معھا التفسیر ۔ 

الثانی :تفسیر المتشابه الذي لا یعلمه إلا الله ۔ 

الثالٹ : التفسیر المفرر للمذھب الفاسد بأن یجعل الذھب أصلاً 
والتفسیر تابعاً فیرد إليه بأي طر یق أمکن وإن کان ضعیفاً. 

والرابع : التفسیر بأن مراد اللہ کذا علی القطع من غیر دلیل ۔ 

ا خامس : التفسیر بالاستحسان والھوی اھ ۔ 

انتقیت هھذہالأقوال والتقطتھامن ” الإتقات 2 

قال الراقم : والقول الفصل عندي ما آفادہ الخازن فی ”تفسیرہ“ وبلغنی 
ان شیخنا إمام العصر - رحمه اللہ - استحسته ولفظه : قال العلماء : والتھي عن 
القول فی القرآن بالرأي إنھا ورد نی حق من یتأؤل القرآن على مراد نفسه وما ھو 
تابع لھواہ ء وھذا لا خلو إما أن یکون عن علم أُولا ء فإن کانذعن علم کمن بحتج 
ببعض آیات القرآن علل تصحیح بدعته وو یعلم أن الراد من الاّیة غیر ذلك ٭ 
لکن غرضە ان یلبس على خصمه ما یقوي حجته على بدعته کیا یستعمله الباطنیة 
والخوارج وغیرھم من أھل البدع فی القاصد الفاسدۃ لیغروا بذلك الناس ۔ 

و إِن کان القول فی القرآن بغیر علم لکن عن جھل وذلك بأن تکون الایة 
متملة لوجوہ فیفسرها بغیر ما تحتمله من العانی والوجوہ ؛ فھذان القسمان 
مذمومان : وکلاہما داخل فی النھي والوعید الوارد فی ذلك ٠‏ فأما التأو یل وھو 
صرف الاّیة علی طریق الاستنباط إلی معنی یلیق بھا حتمل ما قبلھا وما بعدھا 
وغیر خالف للکتاب والستة ؛ فقد رخص فیە أھل العلم ‏ فإن الصحابة - رضی 
اش عنھم- قد فسروا القرآن واختلفوا فی تفسیرہ على وجوہ ہ ولیس کل ما قالوہ 
سمعوہ من النبي َء ولکن على قدر ما فھموا من القرآن تکلموافی معانيه ء وقد 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ئ3 
دعا البي لٍ لابن عباس فقال : ((اللھم فقهه نی الدین وعلّمه التاو یل))ء فکان 
آکٹر مانقل عنه التفسیر اھ . ”تفسیر ا خازن“ من القدمة ٠‏ 

وقال شیختا رم اللہ نی أماليه عل ”صحیح البخاري“ :)٦-۱٥١(‏ إن 
التفسیر إذا م بوجب تغییراً لمسألة أو تبدیلاً فی عقیدة السلف فلیس تفسیراً 
بالرأيء فإذا أوجب تغییراً مسألة متواترة ء أوتبدیلاً لعقیدة مجمع علیھا ء فذلك 
هو التفسیر بالرأأي ء وھذا الذي یستوجب صاحب التار ء ولا تتحصل عل ما قلنا 
إلا بعد“الاطلاع عل عادات أصحاب التفسیر ؛ وحینئذ لا قلق فیم| فسرہ 
المفسرون من أذھانھم الغاقیة ء وأفکارھم الصحیحة ؛ ومن یطالع کتب العفسیر 
جدھا مشحونة بالتفسیر بالرأي ء ومن حجر على العلماء ان یبرزوا معانی الکتاب 
بعد الإمعان نی السیاق والسباق ہ والنظر إل حقائق الألفاظ ومراعاۃ 
السلف ء بل ذلك حظھم من الکتاب فإنھم ہم الذین ینظرون فی عجائبه 
ویکشفون الأستار عن وجوہ دقائق ء و یرفعون ا حجب عن خبیثات حقائقه ٠‏ 
فھذا النوع من التفسیر بالرأي حظ آولی العلم ونصیب العلماء اللستبطین : أمامن 
تکلم فیه بدون صحة الأدوات ء لا عندہ علم من کلام السلف وا خلف ؛ و لا له 
ذوق بالعربیة ٭ وکان من جلاف الناس لم یبحمله علىی تفسیر کتاب اللہ غیر 
الوقاحة وقلة العلم ء عليه الأسف کل الأسف؛ وذاك الذي یستحق التار ۔ 

وقد آحسن النعالي ا حزائري فی ”ا جواھر الحسان“ )١-۱١(‏ فی شرح 
ا حدیث الأول حیث قال : ومعنی ھذا أن یسأل الرجل عن معنی نی کتاب اللہ 
فیتسور عليه برأیه دون نظر فیم| قال العلماء أو افتضته قوانین العلوم کالنحو 
والأصول ء ولیس یدخل فی ھذا ا حدیث أن یفسر اللغو یون لغته والنحاۃ نحوہ 
والفقھاء معانيه و یقول کل واحد باجتھادہ امبنی علی قوانین علم ونظر؛ فإن هذا 


ائد 


یتیمة البیان فی شیي من علوم القرآن 3 
القائل علی هذہ الصفة لیس قائلاً جرد رأيە ء وکان جلة من السلف کسعید بن 
اللسیب وعامر الشعبي وغیرہما یعظمون تفسیر القرآن ویتوقفون عنه تورعاً 
واحتیاطاً لأنف مھم مع إدراکھم وتقدمھم ؛ وکان جلة من السلف کثبر عددھم 
وھم یفسرونه وھم أبقوا عل اللسلمین نی ذلك : ورضی اللہ عنھم أأجمعین اھ ء وفی 
ہذہ الأقوال مقنع وکفایة للبصیر ء واللہ الموفق۔ 


یی البیان فی شیئ من علوم القرآن, رذ 


تنبیه مھم نی أُقوال اُھل العصوف فی تفسبر القرآن 
والفرق بین تأویلات الباطنیة الملاحدة وتاُویلات الصوفیة 


ویجری أن یڈیل ما ذكرته بتتبيه مھم نی حق الزائغین الذین یتمسکون 
بأقوال بعض الصوفیة ؛ وییرقون بھا من الدین کم رق السھم من الرمیة؛ 
حرفون آیات الله من غیر علم و برھان : وحژفون الکلم من بعد مواضعه من غیر 
سلطانء فلیعلم أنە قال النسفي فی ”عقائدہ“ النصوص عل ظاھرھا ء والعدول 
عنھا إلی معان یدعیھا أھل الباطن ال حادہ قال التفتازانی فی ”شر حه“ یت اللاحدةۃ 
باطنیة لادعائھم أن النصوص لیست على ظاهرھا بل لھا معان باطنیة لا یعرفھا 
إلا العلم وقصدھم بذلك نفي الشریعة بالکلیة ء قال : وأما ما یذھب إليه بعض 
المحققین من أن النصوص على ظواہرھا ومع ذلك فیھا إشارات خفیة إلی دقائق 
تنکشف على أرباب السلولد یکن التطبیق بیٹھا وبین الظواہر امرادة فھو من 
کمال الإییان وحض العرفان اھ . 

قال الشیخ تاج الدین بن عطاء اللہ نی کتابە ”لطائف ان“ : اعلم ان 
تفسیر ھذہ الطائفة لکلام اللہ ولکلام رسولە بالمعانی الغر یبة لیس إحالة للظاھر 
عن ظاہرہ ولکن ظاہر الایة مفھوم منە ما جلبت الاّیة لە ودلت عليه فی عرف 
اللسان ‏ وئَ اُفھام بواطنة تفھم عند الاآیة والحدیث لن فتح اللہ قلبه ء وقد جاء نی 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القراأد اب 
الحدیث : ((لکل آیة ظھر وبطن)) فلا یصدنك عن تلقي هذہ المعانی منھم أن 
یقول لك ذو جدل ومعارضة : ھذا إحالة لکلام الله ولکلام رسولہ ء فلیس ذلك 
بإحالة وانما یکو إحالة لوقالوا : لا معی للایة إلا مذا وہم لم بقولوا ذلك بل 
ئتزون الظواھر على ظواھرها مراداً بھا موضوعاتھا و یفھموت عن الله تعا ی ما 
أفھمھماھ ؛حکاہ صاحب ”الإتقان“ . 

قال الراقم : والأخبار اللرویة فی ذلك کثیرا ما تؤزر ذلك اللعی ء وقوله 
لا : ((لا تقضی عجائبہ ؛ ولا تبلغ غايته)) وقولہ ہل : ((فیه نبأً ما قبلکم وخبر 
ما بعدکم)) وقولہ ليُ : ((إن القرآن ذو شجون وفنون ؛ وظھور وبطون)) 
وغیرھا من الأخبار ا مرفوعة والاًٹار الموقوفة کل ذلك ما بڑ یدہ تأییداً ء وحدیث 
علی - رضي اللہ عنه - : ((أو فھم اأعطيه رجل مسلم)) رواہ البخاري فی کتاب 
العلم ؛ أوضح حجة نی ہذا الباب : وقد موّ قول الشافعي من قبل ء وأثر ابن عمر 
ومجاھد قد أسلفته فتذکرہ : ولو کان علوم القرآن ومقاصدہ منحصرۃ على ما دل 
عليه منطوقه ہ ولم تکن هناك دقائق ولطائف من آر باب ا حقائق و باب ال(شارات 


والعارف ما یدل عليه مفھوم القرآن و بشیر إليه فی عرض من أطراف بلاغته ما 
کان مزیة لعالم على عالم ولتقدم على متأخر ولا لبعض الأخرین عل بعضص 
المتقدمین : وما ذا یکون معنی قول ابن مسعود نی حق الصحابة : ”وأعمقھا علما“+ 
فتثبت ھداك الله ! فإن الأمر بٍڈ والفرق واضح : نم مع ذکر أھل ا حق من أرباب 
لحقائق لطائف القرآن وتو یلاته التی تضمنت بواطن آیاته م یؤٹر عن أحد منھم 
ترکە العمل والاعتقاد بظواھرھا ؛ فکیف یلعبس الأمر وھو أٗبین من صدیع 
الفجرہ فارباب ا حقائق ھم الراسخون فی العلم ‏ الصادقون فی العمل ہ وآماٴ 
الباطنیة امنکرون عن الشرائع ء الصارفون عن الظواھر ؛ ئم الزائغون فی العلم ٭ 
والکاذبون فی العمل ؛ فأولٰىك لھم شأن ء وھؤلاء لھم شأن ء وتعرف کلا منھم 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن 3ت 
بسیم|ہم ءوقد قال تعال یٰ فی حق أمثال الباطنیة : ہ(وأما الذین فی قلوبھم زیغ 
فیتبعون ما تشابه منە ابتغاء الفتنة وابتغاء تأو یله4 فأین ابتغاء الفطنة من ابتغاء 
الفتنة ؟ وأین ابتغاء الحق من ابتغاء الباطل ؟ ٭(أفمن شی مکتاً عل وجھه أمدی 
أم من ییشی سو یاعلی صراط مستقیم)4: 

ولیس یصح فی الأفھام شئ إذا احتاج الٹھار إلل دلیل 

ولیراجع للالام بأطراف الکلام والبحث إلی ”الإتحاف شرح الإحیاء“ 
من الجحزء الرابع ءھذا۔ 

واللہ الھادي إلی ا حق ء وصل اللہ تعا ی على سیدنا ومولانا خیر خلقه 


عید الا رمع ول أَعَتق 


یقیمة البیان فی شبئ من علوم القرآن: ٥‏ 


ة فی التفاسیر المفیدۃ 


7 و من الملائم فی خامة ہذا للوضوع من المقدمة ان ینکر أ ماء التفاسیر التی 
یُعوّل علیھا ویکاد یستغنی مطالعتھا عن غیرھا إیقاظاً وتبصرۃ لإخوانی طلبة 
العلم والحق ہ ولیعلم ان لکل تفسیر مریة لا یسا مه فیھا تفسیر آخر ‏ وقلما جبر 
تفسیر ثلمة تکون بفقد الآخر ؛ وکیف تنفع الشعفة ف الوادی الرغب؟! وأین 
برض من عد؟! وأنی الشمد من البحر الزاخر؟! وأنی رذاذ من الوابل الھامر؟! 
حیث امتاز کل منھا بخصائص لا تکاد توجد نی الآخرء فلا یُغنی کتاب عن کتاب 
فی علم واحد وإن تکفل التأآخر لأبحاٹ التقدم ؛ بل لو اختصر أحد کتابا قلیا 
یکون أن یستغی بە عن أصل الکتاب ؛ وھذا أمر شھدت بە عندنا التجربقة 
القاطعة ء ونطق بە الذوق وقام بە البرھان إِلا ما شاء الله ء کیف وإن اختلاف 
الراء بین من فلق الصدیع ؛ وتباین الزعات أجل من الٹھار ؛ وحاجة کل امرئ 
غیر حاجحة الآخر ء فقلّا تتحد جھات الحاجات وقلّا تتفق الآراء والنزعات علل 
آمر سوا بسواو؛ فکم من شئ یفتقر إليه أحد ویستغني عنه آخر ورب کلمة 
یععنی بھا عالم دون آخر ء فلھذا یلزم کل من یعتني بعلوم القرآن ویجاول فیھا 
التبصر والحذاقة الکاملة أن یطالع کل ما تس لە وتیسر من التفاسیر المؤلفة ء ولا 
بد ء فإن الملوضوع خبر کل ولا سم| ما آفادہ الأعیان الملحققون والأئبات 
الراسخوت وإن کان مما یتعلق بسورة أو سورتین بل آیة أو آیتین ء فیفتقد لھا من 


بتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ٦‏ 
تضاعیف مؤلفاتھم فی علوم وفنون ما عدا اللسیر وینشدھا کضالته الثمینة 
القدر من سائر اللظان الملختلفة ؛ فکم من مشکلات القرآن یظفر اللرؤ بحلھانی غیر 
حلھاء و یفوز طالبھا بأوفر حظ من حیث لا یرتجی ۔ 

وأمثال هذہ الدرر امبعثرۃ واللای امنثورۃ توجدفی کثیر من کتب المحققین 
کالإمام حجة الإسلام الغزالی التوق ٣٥٠٥‏ ھ ؛ وکا حافظ ابن القیم لمعو ۷٥٢‏ 
ھ؛ وھو فیھم سباق غایات قلّما بعرو کتاب لە من تفسیر آیة ء وکشیخه البحر 
الاخر ا حافظ این تیمیة ا حرانی ا لمعو ۷۲۷ھ ء وکالشیخ أي القاسمٌ السید 
الشریف ا مرتضی صاحب المالی نی ثلائة أجزاء التوق ٦٣٤‏ ھ ؛ وکالمحقق 
الوز یر الیمنی صاحب '”إیثار ا حق على ا خلق“ وکتاب ”العواصم والقواصم“ 
وکتاب ” الروض الباسم“ من معاصري ا حافظ ابن حجر العسقلانی ؛ وکالشیخ 
بھاء الدین السبکي ابن تقي الدین العاصر لابن تیمیة فی کتابہ ”عروس الأفراح“ 
وکالأمیر بی بن حرۃ الیمی فی ”الطراز“ من علماء القرن التاسع ء وغیرھم من 
أعلام الأمة وأعیان الملة ما یدور علی علومھم رحی القوم ٭ و یدور فی خاطري من 
برهة إن وفقنی اللہ سبحانہ وتعا لی لنظمت ہذہ الدرر ال نثورة من کتب ھؤلاء 
ا جھابذۃ والفطاحل ء واما صدعت بە ھھنا لیکون الموققون عل بصیرة من الأمر * 
والل الوفق!). 


ذکر التفاسیر الاأربعة المتداولة 


ولا کانت ا حیاۃ الملوهومة حدودة ء وا لحاجات والامال ممدودة ء والھمم 
تقاعدت ہ والعزائم تقاعست ہ والأفکار تشعبت بھا الأھواء نی أودیة شی ٭ 
() وقد کنب اچ الأستاذ أو یس النکرامي آنی ما قرأت ھذا أحیطك علیا بأنی جمعت ما بئه الحافظ ابن القیم نی 


کتبە ما تیسر : ئم زاد عليه ما فاته من کتب الشیع حامد الفقي الصري وطبع الکتاب بالفاھرۃ بعنوان 
”اللفسیر القیم من کلام این القیم“ :من 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, وی 
والساعي ذھب ھباءء فأر ید أن أتّه الطلبة إخوانی من طلبة العلم على تفاسیر من 
التفاسیر الطبوعة للتداولة بین القوم والرائجة الیوم ما لو أراد أحد ان بقنع بھا 
لکفتہ ء ولو استقیٰ من عیونھا وبحارھا لأروته ء فیجد فیھا -إِن شاء الله- کفاء 
وکفایةً ورواء وسقایةًء وھی عندي التفاسیر الأر بعة: 

الأول : تفسبر الحافظ عیاد الدین ابن کٹبر: الشافعي الدمشقي من 
ا توف ۷۷ھ ء وتفسیرہ تفسیر منخول عن ”تفسیر ابن 


جریر“ وغیرہ روایةً ودرایةً لا یکاد یوجد لە نظیر نی خصائصه نی 
الحدثین ء قال شیخنا إمام العصر : لوکان یغنی کتاب عن کتاب لکان هو ”تفسیر 
ابن کثیر“ فإنه اغنی عن ”'تفسیر ابن جر یر“ 

والٹانی : تفسیر مفاتیح الغیب : ا معروف ب ”التفسیر الکبیر“ للامام 
الکبیر الملحقق فخر الدین این خطیب الرازي الشافعي التوق ٣٦٦‏ ھ ؛ قال 
شیخنا: لم ار مشکلا من مشکلات القرآن إلا والإمام تتبه لە ء وکان یقول : إن 
الإمام یغوص فی الشکلات بید أنه ربا لا یظفر بل بعض المشکلات بحیٹ 
تطمئن بە القلوب و تقتنع بە النفوس ؛ وکان شیخنا یقول: إن ما قیل فی حق 
تفسیرہ: ”فیە کل شئ إلا التفسیر“ ء کیا حکاہ صاحب ”الإتقان“ ہو حظٌ عن 
قدرہ ال ‌لیل ومنزلته السامیة ء ولعله قول من غلبت عليه سرد الروایات فقط من. 
غیر ذکر لطائف القرآن وعلومه ٠‏ 

والثالٹ روح المعانی : لمفتی بغداد اأعلم أھل عصرہ السید حمود 
اللوسی ا حنفي نابغة القرن الثالث عشر ہ ومزایاہ البارعة جذب القلوب وحاسته 
تأخذبالألیاب : وعندي بِنزلة ”فتح الباري لصحیح البخاري“ نی غزارة ا مادةو 
نصاعة التعبیر ء وبراعة التحبیر ء غیر أنە ما کان ”فتح الباری“ شرحاً لکلام 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن ٦۸‏ 
خلوق فقضی بە الدین الذي کان على رقاب الأمة من شرح ”الصحیح“ و وِفَاہ 
حقه : وکلام الله سبحانه وتعای أأجلٌ من أن یقوم بأعباء حقه أحد من البشر ٭وإن 
استنفدوافيه القوی والقدر۔ 

والرابع : تفسیر الشیخ أي السعود ا حنفي : مفتيی السلطنة العثانیة 
خطیب المفسرین قاضی القضاة العلامة اللفسر الفقيه حمد بن حمد العم|دي ا متوفی 
۱ھ السمی ب ”إرشاد العقل السلیم إل مزایا القرآن الکریم“ اعتی بصدع 
غرض نظم التنریل فی تعبیر رائق ء وتضو یر فائق ؛ وھو یغني نی کثیر من المرایاعن 
”الکشاف“ للامام الرمخشري ۔ 

فھذہ أربعة کتاب : انان للشافعیین واثنان للحنفیین ما یکاد یقتتع بھا 
مفسر قلیل الفرصة ء ومن حاول الاطلاع عل العلوم ا دیدةء والفنون الحدیئة : 
یدانم الاکوآت ؛ وغرااب الیکوین ء ونوامی القدزۃ بیة ء فلیضم إلیھا 
تفسیر ”جواھر القرآن الکریم“ للشیخ جوھري الطنطاوي ء نعم رأیه نی نقد 
الحدیث ما لا یتبغي أن یثق یه أحد ؛ فریا ینقد ا حدیث جحض رأیيه من غیر أُن 
یعول علی شریطة أھله ء کذا أفادہ شیخنا رمه الله ء ومن شاء تقر یر مقاصد 
القرآن و أغراضە نی أسلوب عص ري فلیضم إلیھا أجزاء تفسیر ”تار“ للفاضل 
السید رشید رضا اللرحوم ؛ غیر أنه لا ینبغي التعویل نی جمیع ما یقوله ویزعمه ٠‏ 
وإنہ تاج إی انتقاء وتنبيه عل أمور حاد قلم شیخه أو قلمه عن مسلك أھل الحق 
فیھا ء وبا جملة : کدر ھذین التفسیرین ”ا مواھر“ و ”انار“ لا ینع عن الانتفاع 
بصفوماء نعم ! ولیکن بین یدي المستفید قول الحماسی : 

ولایغرنك صفوأنت شاربه 
فربا کان بالتکدیر متزجا 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۹ 
قدر لرجلك قبل ال خطو موضعھا 
فمن علازلقاعن غرةز جا 
ذکر بعض التفاسیر المللخصۃ الممتعة 
ہذا ! ومن أراد الاقتاع بأقل منھا فلیقیع ”بغرائب الفرقات“ للشیخ 
الحقق الئیسابوري ء وھو ملخص مفید من تفسیر الإمام الرازي الذي سلف 
ذکرہ مع زی حسنة مفیدة ء وبتفسیر أبي السعود العمادي المذکور ء فھذان 
التفسیران یکاد یکتفي بھیا رجل عدیم الفرصة فی حل مطالب التنریل العریر آو 
ابن کثیر والکشاف : ومن رام الاقتصار بواحد وإن کان یِنْلة البرض من عد ٭ 


ود من ثرثارۃ فوارة ء فإِن رام تفسیراً مبسوطاً فعليه ب ”روح العانی“ ما سب 
وصفہ فإنه تی بزید الروایات ‏ وطرف الدرایة والبلاغة ؛ وإن رام مختصراً 
ملخصآ فعليه بتفسیر ”ا جواہر الحسان“ للشیخ العام العارف عبد ال ر من الٹعالبي 
ا ھزاثري : وو ختصر نافع غایة النفع ؛لخص فیه تفسیر ابن عطیة آبدع تلخیص 
بزیادات رائقة نافعة من نحو مئة مؤلف من علوم ختلفة ء فھی الآن جمیعھا 
مانیة أسفار من التفسیر ‏ فمن شاء فلیکثر فإن الوضوع خیر کل ۔ 

ومن أراد حلٌ نظم القرآن الکریم نی لغة اُردویة ہندیة بأبدع آسلوب 
وأفصح تعبیر فی أقصر وقت فعليه مطالعة الفوائد التفسیریة عل القرآن لشیخ 
مشایتا شیخ العصر العارف مولانا حمود حسن الدیو بندي التوق ۱۳۳۹ھ 
'شیخ الھند“ رمہ الله تعا ی ء ومحقق العصر ال حاضر شیخنا ومولانا شبیر 
آحمد العثمانی - رحمہ اللہ تعالیٰ - فإنھما آتیا نیھا بعجب العجاب فی حل نظم 
الکتاب وإفصاح غرض التنزیل بکلمات کلھا درر ذات بھاء وغرر ذات ستاء ٭ 
وربا لا تنحلْ عقدة من تصفح مذہ اللجلدات الکبیرۃ وتفقد ھذہ للادۃ 
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عو 


یقیمة البیان فی شئ من علوم القرآن, بے 
وتراھا قد خلت فیھا بأخصر عبارة أو ألطف إشارةء فشکر اللہ مسعا ما ا جمیل ٭ 
وھي مما لا یستغنی عنھا الفضلاء بحال فضلا عن طلبة العلم نی عھد التحصیل ٭ 
فإنه لیس فی العر بیة نی کعب التفاسیر الطبوعة التي بأیدینا ما خلفھا أو یتوب منابھا 
و یعتاض عنھا ء لا أقول : إِنھا غنیة عن مراجعة تفاسیر القوم بل أقول : کیا تھا 
نیست غنیة عنھا کذلك التفاسیر لیست غنیة عتھاء 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, 3 


التفاسیر المفیدۃ وخصائص التفاسیر المطبوعة 


ئم أوضحت فی محاضرۃ لی ما ذکرتہ ھنا وملخصھا أنی جعلت التفاسیر 
الطبوعة على أصناف ‏ مسة : 
١-تفاسیر‏ لعلماء العربیة وأئمٹھا :ک”الکشاف“ و ”آي سعود“ ہو 
مختصرات الکشاف کی ”البیضاوي“ ء و”الدارك“ ء وتفسیر أبي حیان : ”البحر 
الحیط“ و ”الٹھر الما من البحر“ و ”الدرر اللقیط من البحر الحیط“ وقد 
فصلت القول تفصیلاً نی مزایا ”تفسیر الکشاف“ وفوائدہ مع التتبيه عل تعصبهہ 
للاعتزال ٭ وطعنہ على أھل السنة ء ورمیھم تارة باللجبرۃ ء وتارة با حشویة ٭ 
وقسوتہ فی الکلام عليه حتی بلوغه إلی السب والشتم ؛ وعدم نزاهة لسانە فی 
الردود العلمیة مع زھدہ وورعه ؛ فسبحان اللہ قاسم الغرائر وخالق الطبائع ٭ 
وذکرت أنه لایقوم مقامہ کل من جاء بعدہ و ٌٗص کلام أو غیّر لفظە أو زاد عليه 
الأآَعارییٰ؛ 
وأحسن تفسیر بعدہ هو تفسیر أبي سعود ”إرشاد العقل السلیم إلی مزایا 
القرآن الکریم“ وفیھا بعض فوائد من بعض ا جھات ترید عل ”الکشاف“ و 
على کل حالء المفسرون من أھل العربیة کلھم عیال علل ”الکشاف“ لحمتھا 
وسداہا منە ٭ وکذلك أثنیت علی تفسیر للشیخ عبد الرمن ا جزاثري الثعالبي 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ٦‏ 
”المواھر الحسان“ الذي للٌص فیه تفسیر ابن عطیة وزاد فیه من مثة مؤلّف > 
وبا لجملة هذہ تفاسیر آئمة العر بیة التی هي متداولة مطبوعة ۔ 

۴ - تفاسیر المحدثین : و ”نفسیر ابن جریر“ و ”مفسیر ابن کثیر“ و 
”الدر النٹور فی التفسیر بالأثور“ تغنی هذہ الثلاث البقیة ۔ 

"۳۔ تفاسیر التکلمین : کتفسیر الإمام الفخر الرازي ”مفاتیح الغیب“ 
ملخصه للنیسابوري ”غرائب الفرقان“ ء وأقدم تفسیر فیھا ”التاو یلات“ للشیخ 
إمام أھل السنة أبي منصور ا ماتر یدي : وشرحه للشیخ أبي بکر السمرقندي : ومن 
أحسن نسخہ بالخط ا حید نسخة مکتبة ا حرم اللكي ؛ وو تفسیر جلیل إلی الغایة؛ 
وفیه ابحاثٹ کلامیة واسعة۔ 

٤‏ - تفاسیر الفقھاء : التفاسیر التي لھا عنایة خاصة بالأحکام الفقھیة 
و بیان اللذاہھب کتفسیر ”أحکام القرآن“ للقرطبی ؛ ولکن لا تقل عنایته بالعر بیة 
واللغة من عنایت بالفقه ء وک ”نفسیر ا جحصاص أي بکر الرازي“ أوسع تفسیر نی 
مسائل الفقہ وسرد الأدلة وبسطھا ء وألف کالقدمة لنفسیرہ ”الفصول فی 
الأاصول“ ونسختہ ا جحیدة فی مکبة الحکومة بالقاھرة > وقد اسٹنسخناھا ء 
والنسخة النقولة عند إحیاء العارف النعمانیة بحیدر آباد دکن بالھند ؛ وا ٰصاص 
إمام نی الأصول والکلام والفقه والحدیث حقق واسع الاطلاع ٠‏ وکتفسیر 
القاضی أبي بکر بن العربي ء وکتفسیر الشیخ القاضی ثناء الہ البانی بتي - فی نواحي 
دھلِ - الذي اہ باسم شیخه الشیخ ”مظھر جان جانان النقشی“ العارف باشف 
ماہ ”الف الظھري“ وھو تفسیر بارع نی تحقیق المذاھب ؛ وقد طبع فی عشرۃ 
أجزاء ء و ”التفسیرات الأحدیة“ للشیع أحمد ا جونفوري الھندي مختصة بآیات 
الأحکام اللشھورة ۔ 


یقیمة البیان فی یئ من علوم القرآن ان 

٥‏ - تفاسپر الصوفیة : وھناك قسم خامس من تفاسیر الصوفیة کتفسبر 
الشیخ الأکبر والغزالی ء و یقرب مھا ”تبصیر الرمن“ للمھائمي الھندي وفیھا 
نفائس ‏ وقد أرادالسید محمد الاًلوسی مفتی العراق أُن جمع هذہ الأقسام الخمسة 
کلھا نی تفسیرہ ”روح العانی'' فکان اأُمع تفسیر جامعاً لھذہ امرایا بعبارة متینة 
جیدة یشبه عبارة ”تح الباری“ للحافظ ابن حجر والغالب عليه مسحة العربیة 
والکلام ‏ ولتآخرہ نی العھد تعرض للسائل عصریة من الشکلات لا تجد نی غیرہ 
وریا یتعرض ‏ ےحواب ما یورقہ الرازي فی تفسیرہ نم لا جیب . 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن پت 


شذرۃ من مآثر علماء الھند 
ولا سیما لعلماء دیوبند مما یتعلق بالتنزیل العزیز 
والتنبیه علی تفاسیر أھل الحق وأھل الباطل 


ولا بلغت إٔل ہذا القام ناسب'أن أبوح بجا لعلیاء الھند ولا سیما لعلیاء 
دیو بند من ا منزلة القاصیة فی خدمة القرآن وا حدیث : والذب عن حر یم الشریعة 
الإسلامیة : وا لاد العملی والعلمي فی حریة الوطن واستخلاصه من إسارۃ 
ا حکومة البریطاتیة ویڈر حمیة الدین والغیرۃ الإسلامیة ء ونفخ روح الھضة 
الإسلامیة وا حر یة الوطنیة فی قلوب أھل الھند من الحوام والخواص ٠‏ وإنقاذھا 
من خالب الدولة الغادرۃ ا حاثنة الأجنبیة ء و إنھا مۂن کبری أبین من فلق الصبح 
لا یکاد ینساھا الؤرخ على تقادم الأعصار و إما أغرانی على إبراز هذہ الخدمات 
الجلیلة خفاءھا علىی إخواننا القاطنین فی البلاد العربیة ٭ وظلم بعض أھل 
الصحف والأقلام فی اإخفاٹھا وتدسیسھا من غیر ان یؤدوا حق ا جحوار بنصفة 
ودیانة ‏ ویا للأسف ! أین الإنصاف وأین الدیائة ! طارت بھا عتقاء مغرب > 
وخالات الناس بالدھناء قلیلة ء غیر أن ھذا الوضع لیس موضع استیفاء القول 
فيه ؛ فنقتصر علی إإياضات وبروق تنبٹھم علیى غوادي هاطلة ء والل المستعان 
والھادي إی ا حق. 

فاقول : ومن مآثر علماء الھند ”البحر الواج تفسیر القرآن الکریم 
بالفارسیة للفاضل العلامة مس الدین الڈّولت آبادي ٹم الدھلوي من علیاء 


شی من علومالفرآن ۰ 
امن الھجري من أصحاب الشیخ القاضي عبد القتدر الشریحي الکندي۔ 

و منھا : تبصیر الرحمن : تفسیر نی أربع مجلدات بالعر بیة للشیخ عل بن 
أحد المھائمي المترق ۸۳۵ھ و ”مھائم“ بلدة على ساحل البحر فی قرب مببائی+ 
وقد طبع بجصر وھو تفسیر نفیس جید اعت فیه بربط نظم الننزیل ونظام السور ٭ 
وفيه فوائد غزیرۃ . 

و مٹھا : التفژیر اللظھري : بالعربیة تلشیخ الملحدث المحقق القاضيی ثناء 
اللہ الفانی فتی من تلامذۃ الحجة الشاہ ول اللہ الدھلري صاحب ”حجة اللہ 
البالغة“ و غیرھا ء وھو تفسیر بارع ولا سی فی بیان الذاہب الفقھیة وتحقیقھاء 
وقد طبع حدیثانی عشرۃمجلدات کبیرۃ ۔ 

ومنھا سواطع الإلھام :بی الفیض الفیضی من علماء السلطدة الأکبریة 
لال الدین أکبر سلطان الھند فی القرن التاسع الھجري : وھو فگر القرآن کله 
بالحروف الھملة ء وتکلف فی ھذہ الصنعة حق أصبح مھملاً ؛ غیر أنه یستحق 
الثناء بھذہ ال لکابدة البالغة ء وسعة اطلاع اللغة الحربیة ء وإنجاز هذہ الصنعة ی 
ماف سی 

ومٹھا : فتح البیان : للنواب صدیق حسن خان القٹورجي فی عدة 
مجلدات, وغیرھا من التغاسیر بالعر بیة والفارسیة مایشکل استقصاء ھا ۔ 
اُول من ترجم القرآن الکریم بالفارسیة فی المند 

حم ول من ترجم کتاب الله الکریم بالفارسیة فی الھند(ا) وسیّ للامة 
ا حاضرۃ سنةٌ مسلوكة فی العالم ہو ا حجة العارف المحقق الشاہ و اللہ الدھلوی 


القرت 1 


() و ترجم قبله الشیخ حسین الکاشفي فی ضمن تفسیرہ بالفارسیة : وقبل الکاشغي ترجمة بالفارسیة 


مسمویة إلی الشیخ سعدي الشیرازيی . من 


یغیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن؛ ون 
المتوفی ۱۱۸۲ھ صاحب ”حجة الله البالغة“ و ”البدور البازغة“ و”الخیر الکثیر“ 
و ”التفھیمات الالهیة“ و ”إزالة ا خفاء عن خلافة الخلفاء“ و ”السڑی“ و 
”الصٹی“ شر (حي ”الؤطا“ وغیرھا من أسفار جلیلة ء وأبدع فی الترجمة وراعی 
فیھا دقائق وأسرار لطیفة لا یکاد یفھمھا کل أحد مالم یکن لھذہ ا حلبة مجلیاً ء 
وکتب عليه فوائد لطیفة مختصرۃ وجردھا عن الإسرائیلیات ماھا ”فتح الرحن“ 
وکأنه وضیع بذلك أساسآً للترحید للأمة السلمة : ورحمه اللہ تعایٰ فإنه قد أغنانا 
عن إِلخوض فی بحث عدم جواز الترجمة باللغة غیر العر بیة کیا داد البحث مدۂ نی 
لام مبصر ؛ وظاھر آن فصاحة القرآن للعجرۃ لانًعیھا للت جمة مثلھا حی یتوهم 
انحطاط جمته عن إعجازہ ویقدح ذلك فی فصاحة التنزیل ہ ولا ریب أن فھم 
ذرائعہ من تحصیل العلوم العربیة وما یناط بە أمرہ أوی وأعل؛ 
لە ذلك فھل ا حرمان لە عن فھم القرآن المجید أوی أو فھمه 
ة أوی ؟ وأرجو الثانی أولی بالاعتبار ء وإِن کتاب الل أنرل 
إِسهموجھم عربھم وعجمھم۔ 
را او سے شر ہے 
ا ا ا ا ا ا 


فک 7ح کر ہت 
أن الترجمة لیست بعزیة ہ ولکن الاستمساك بالرخصة فی موضع بخاف ھذا الأمر 
رَأنسنا من :ارام ٹم إِن ال تعالی لم تِکلّف كلٌ أحد بعرفة إعجازہ وبراعة إطنابه 
وإیجازْٴ کیف وخذاوَاءُقکرٰة کل أحد ء فرجل تیسر لە ذلك وآخر یحرم منە ء 
ولا ریب أن القرآن بلاغ للناس وھدی للعالمین: فإن ٹرچم بلغات العالم ور 
فیھم لعقت علٰی العالمین حجة ربھم ء وقد قال تعا ی : (ولقد یسرنا القرآن للذکر 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۷ 
فھل من مدکر) و أيّ تیسر إذا لم یکن ترجته جائرة باللغات العجمیة؟! من 
خصائص القرآن أنه کل یستفید منە العا م بعلمه والعامي بفھمە ؛ إذا اطلع عل 
معناہ وغرضه فلیذکر ولیعتبر ء وأما التفاسیر فلا یکادیقوم بأعباٹھا إلا أفذاذ و 
آفراد من العلماء الأعلام فضلاً عن الآمیین والعوام ‏ وبا حملة : علماء الھند 
مجمعون علیى جواز تراجم القرآن فی ہذا المصر ء وعلیاء مصر ومشیخة الأزھر 
آفردوا هذہ المألة بالتألیفات ہ ول ینفصم فیھم إی الاّن أمرھاء ولیس ھذا موضع 
إٹھاء البیانءٴوالل اللوفق۔ 2 
اُول من ترجم القرآن الکریم بالأُردیة فی المند 

ٹم الشیخ العارف الشاہ عبد القادر نجل الشاہ ولی الله الدھلوي امتوق 
٠ھ‏ تلا تلو والدہ ہ فترجم القرآن الکر یم باللغة الأردو یة الھندیة : فأبدع نی 
الترجمة وأجاد ‏ وعلیھا مدار الأمة الھندیة الیوم فی الترجمة وفھم کتاب اللہ 
العز یر و بلغ فی تتقیحھا و تھذیھا و إجادتھا وبراعة أسلو بھا ودقة مغراھا منزلةً 
شاسعةً حتی أصبحت کالسھل المتتع ء و زاد نفعھا بتحریر فوائد شریفة ما 
کشفت الأستار عن خرائد أغراض کتاب الله الحکیم ؛ عسی أن لا بوجد لبعضھا 
نظیر فی ھذہ ا مادة الوافرۃ من کتب التفاسیر فم| ظنك بکلّھا ء وأما الترجمة فکادت 
ان تکون معجرۃ باعتبار بعض خصائصھا لوکان یِکن أن یکون کلام البشر 
معجراآًء غیر أن الله تحدی بنظم کتایه الذکر الحکیم خاصۂة ء فھذہ مزیة لا تجاری 
ولاتباری۔ 

وکذا تَرججم القرآن نجلە الآخر الأکبر من أخيه الشاہ عبد القادرہ الشاہ 
رفیع الدین الدھلوي التوفی سنة ۱۲۳۳ھ ترجمة ”اُردو یة“ راعی فیھا الترجمة 
اللغویة بترتیب کلمات القرآن ء وھي أنفع للعوام من ترجمة الشاہ عبد القادر 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, 4 
-رحہ الہ ۔ 

وأملی نجلە الأکبر البحر انراخر الرحلة ا حجة العارف الشاہ عبد العز یز 
الدھلوي ال تو سنة ۱۲۳۹ھ علیى بعض أصحابه تفسیراً للقرآن العظیم من 
ا حرأین الآخیرین ہ وا مزء الاول والٹانی إلل قوله تعا ی : فإوأن تصوموا خیژ 
لكم4 وماہ ”الفتح العزیر“ وأ فیە بعلوم سامیة ء وفوائد غر یرۃعالیة مایقضی 
العجب عن تبحرہ ا جامع : واستحضارہ المحر ‏ وحافظته الزاخرة ء وإحکام 
صنعته ورصانة تعبیرَہ ء فإنه أملاہ عن ظھر قلبه من غیر مراجعة کتاب ولا 
تسوید فی البین ء سبحان الله ! یعطي من یشاء ما یشاء ء وکان یقول شیخنا إمام 
العصر : یا لیت لو کل هذا التفسیر على ھذا النمط البدیع لقضی عنا۔حق تفسیر 
القرآن العظیم حسب المقدور الشري ۔ 


ثم بعد ذلك بنحو تسعین سنة أو مثة سنة تر 


الثقة مولانا الشاہ أشرف عل التھانوي الدیو بندي - طالت حیاته - من تلامذۃة 
القطب العارف مولانا الحقق الشیخ محمد یعقوب النانوتوي التوق سنة 
٠ھ‏ صدرالأآساتدۃ بدار العلوم الدیو بندیة بعھدہ ومن تلامذۃ الشیخ الحقق 
شیخ الھند الدیو بندي الذي سلف ذکرہ رمه الله ؛ وفّر القرآن معھابالأردویة 
تفسیراً نی جلدات کثیرة ء کابد فیە مطالعة کتب المفسرین ؛ ولخص فیھا أموراً 
مفیدۂ ء وحلٌ مواضع مشکلة غامضة بوجه أنیق ء وزاد نفعھا بفوائد بالعربیة 
لطلبة العلم وماہ : ”بیان القرآن“ ٠‏ 

تم ترجمه العالم الفاضل الذکي مولانا عاش إِلّھي الیرتی الدیوبندي ٭ 
وضم مع الٹترجمة فوائد تفسیریة نافعة ۔ 


ٹم ما آسر شیخ الھند فی نھضة ا حریة الوطلیة وذھب بە إل جزیرۃ 


یتیمة البیان فی شب من علوم القرآن. نت 
”مالطا“ أفرغ نفسه واستفرغ وسعه فی مطالعة القرآن الجید ء فاحش ضرورۃ 
دینیةً لترجمة القرآن الجید عل أسلوب عصري بالوار الرائج بین القوم 
بالأردو یة وتحریر فوائد تفسیریة ؛ فشرع الترجمة حتی استوفاھا وأوفاھا حقھا فی 
عھد إسارته نی السجن ہ وأناط الأمر علی ترجمة الشاہ عبد القادر مجل هذہ ا حلبة 
الفسیحة الشاسعة ما کان یعتقد فی ترجمته ان البراعة عليه مما یکاد یستحیل ءغیر 
أنە ما کان من دقة النظر ولطافة الفکر وشرح الصدر ونور القلب ببکان لایدرك 
شأوەفی عصرہء ولا یش قٴلە غبار ء فغیّر بعض تعبیراته بنفاسة وحسن تصویر 
مراعیاً ساثر المزایا اليی احتوت علبھا تلك الترجمة النفیسة ء فراعی الفروق فی 
الترجمة بین الصفة والیدل وعطف البیان ؛ وإذا احتمل القام کل مٹھا فأبھا 
ألطف: وتضمنت ھذہ الترجمة دقائق وحاسن تأخذ بالقلوب کل مأخذ ء وکلم| 
یغوص فیھا النظژ ویغور فیھا الفکرة تبدو حاسنھا : 
غراء مبسام کأن حدیٹھا 
در تحدر نظمھا منٹور 
وکما قال أبونواس: 
یرزیدك وجهه حسناً إذا ما زدئه نظرا 
وکم قال قائلھم وحامل لواٹھم : 
و رحنا یکاد الطرف یقصر دونه 
می ما ترق العین فیە تسھل 

تم شرع علیھا فی فوائد تفسیریة فوصل فیھا إلی تمام سورۃ النساء ء وأق 
فیھا بکل ما تاج إليه نظم التنزیل العریر فی تنقیح مرادہ وإبداء غرضه بتھج 
بدیع ولفظ نصیع : فأطلق من السجن ووصل إل الھند ء وتھاجم عليه الرض ٭ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن بد 
ول بیھلە الأجل المحتوم حی حان القضاء وضاق الفضاء ء ووصل لی الرفیق 
الأعل سنة ۱۳۳۹ھ بعد مئة سنة کاملة من وفاۃ الشاہ عبد العز یز الدھلوي ٠‏ 

ٹم اُضاعت ید الطوارق من فوائد سورۃ آل عمران ومضت برهة علیھا ول 
یکن عبقر یا یفري فریە ء فیکمل الفوائد ویتم ما بریدہ الشیخ رحمہ الله ؛ حق 
بدت ھذہ السعادة الأزلیة فی حق من هو من أرشد تلامذتہ وآخص أصحابه 
شیخنا حقق العصر ا حاضر مولانا الشیخ شبیر أحمد العثانی صاحب ”فتح 
اللھم“ -رمە الله - فأکمل فوائد سائر القرآن مرآعیاً أُصول شیخه بکلمات کلھا 
درر وغرر فی نحو ثلاث سنین ء وأ فیه با تاج إليه أأھل العصر من ترییف 
أقوال سخیفة مردودة من بعض ملاحدۃ أھل العصر مثل محمد علی القادیانی 
اللاھوري صاحب ”بیان القرآن“ فی الأردویة والإنکلیزیة ء و غیرہ من أھل 
البدع والأھواء ء و قد سلف ذکر هذہ الفوائد فتذکرہ ۔ 

فھذہ هي تراجم أھل ا حق تراجم صحیحة نفع اللہ بھا الأمة کثیراً ٭ 
وأصبح علیھا امدار فی أقطار الھند ؛ وسارت بھا الرکبان فی الأمصار ء فآکٹر 
العلماء والطلبة الذین یدرسون القرآن و یتدارسونه ینتفعون بھا ولا سی الترجمة 
الأخیرة مع الفوائد ؛ وبعد ذلك وفی أثناء ذلك تتابعت تراجم القرآن وفوائدہ 
التفسیریة بعضھا صحیحة من أھل ا حق کتقر یرات لترجمة القرآت آفادھا العالم 
العامل العارف مولانا الشیخ حسین على الفنجابی - رمه الله - من تلامذة قطب: 
العصر مولانا الحدث أبي مسعود رشید أحمد الکنکوھي الدیو بندي ا توف سنة 
۳٣‏ : ئم ظھر نا بعد أن أماليه هذہ فیھا مؤاخذات وانتقادات زلّ فیھا القلم 
عن ا مادة القویة لاندري ھل ھي من الضابطة أو صاحب الأمالی فیستانف النظر 
فیھاء ورأیت فی عدة مواضع ما بحتاج إلی التىبيه عل التقصیر فی التفسیر ء فمنھافی 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۷ 
آیة ذیج ومنھا فی قولە : ف(فًتوا بسورۃ من مثله4 وفی قولە : ہلا تقولوا 
راعتا4 وفی آیة تحویل القبلة ء وفی قولە : ف(ومن یکفر بالطاغوت 4 وقي آیة 
الکرسی وغیرھا ء ومعت أن بعض الأفاضل من أھل العصر قد قام بالردعليه 
فأفرد فیه تألیفاً ؛ وإلی اللہ الشتکی ؛ وکذا لمولانا للحترم مولانا أآحمد علی 
اللاھموري - ره الله- ترجمة للقرآن وفوائد تفسیریة . 

بعضھم خلطوا صال حاً وسیئاً کترجمة دبتي نذیر أحمد الدھلوي ؛ والیرزا 
حیرت الدھلوي : ومٹھم من حزف مراد القرآن ومسخ معناہ ء وأفرغہ فی قالب 
ہواہ ء وجعل الھاویة مھواہ ء مثل محمد علی القادیانی الذي شرنا إليه ء وغحمدثہ 
نی ذلك تفسیر السار السید أحمد خان الدھلوي بانی کلیة علیکرہ بالھند ٭* 
والطبیب أحمد حسن الأمروھي الرزائی القادیانی واسم تفسیر ھذا الأمر وهي, 
”غایة البیان“ فی أتذکر ء وحشاہ بالأباطیل وحاول إضلال الناس ۔ 


تق الاو من مو ضرا ۴٢‏ 


سرسید أ مد خان الدھلوي 
بانی الکلیة الانکخلیزیة وتفسیرہ 


ولا جری ذکر تفسیر السار سید أُحمد خان الدھلوي لکان من المداهنة 
اللذھبیة والنفاق ا لی لو لم یُکشف عن أمر هذا الرجل وتفسیرہ فإنه أصبح زعیاً 
وقدوة لکٹیر من أھل الأھواء من التتور ین الذین أظلم علیھم سبیل اللة لحنیفة 
البیضاء ء وھر رجل زندیق ملحد أو جاھل ضال راد الوصول إل ال حق فأخطأً 
الطر یق السوي ‏ وأناط الأمر فی أمور الشریعة وشعائر الدین عل عقله السخیف 
الزائع فضلِ وأأضل ء وکان دأبه أن کل ما یرد من أھل وربا من الاعتراضات 
السخیفة على اللة الإسلامیة کان یسلمه ویقبله ؛ ٹم طفق یتاول القرآن والسنة ؛ 
وآخذ یقرب الإسلام إلی الکفر حتی یجعلھم دیتاً واحداً : وکأنە أراد التقرب بە إلی 
أھل الکفر الذین کانت بأیدیهم الحکومة فی الھند ء فأنکر وجود اللائکة وقال : 
إنھا القوی الملکیة للخیر فی فطرۃ الإنسان وجبلته ولیس عالاً مستقلاً خارجاً عن 
وجود الإنسان بل هي صفات منضمۃ إليه ‏ وأنکر الشیاطین وقال : هي قوی 
الشر اللودعة فی فطرة الإنسان ء وأنکر الحشر والعاد ا جس انی بل أثبت الروحانی 
فقط کمملاحدۃ الفلاسفۃ ء وأنکر السماوات وأنکر الأرواح ۔ 

وأنکر النبوۃ الشرعیة التي هي مومھیة إِلْهیة ختمت لسیدنا خا الأنبیاء 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, اس 
محمد پٹ و زعم اُنھا أمر بحصل بالکسب٠‏ وبڈّل صفاتھا وغیّر أماراتھاء وسڑی 
بین النبي وبین کل من قام مصلحاً فی ملة من املل آییا کان ؛ وأنکر ا خوارق 
الصادرة من الأئبیاء بأمر الله القدیر ء وقال : إن الخوارق غیر مقدروۃ لل تعا یٰء 
وکانہ أبطل التکلیف والتشریع ء وتاوؤل فی سائر الضروریات الدیئیة القطعیة 
والنصوص الصریحة الصحیحة القطعیة دلالةً وثبوتاً حتی قال نی خطبة ألقاھا فی 
بلدة ”میرت“ : إن الأسلام فؤض إلینا أمور الدنیا ففعمل فیھا ما نشاء وکیف 
نشاء حیث ورد : ((أنتم أعلم بأمور دنیاکم منی)) الحدیث ٠‏ وآما آمر الدین فوسع 
فیه علینا حیث ورد : ((من قال : لا إِله إلا اللہ دخل ا لحنة وإن زنی وإن سرق)) 
بدة الشریعة وخلاصته وصار کالقرامطة الباطنیة 
والاماعیلیة والمزدکیة والإخشونیة وغیرهم من إخوانه اللحدین ء والزنادقة 
التاولین فی ضرور یات الدین ؛ وکان هو تلمیذھم الروحانی أخذ عنھم ٹم زعم 
کأنہ اخترعھا ء وسوّل لە الشیطان أمرہ فتأؤل نصوص القرآن وا حدیٹ 
بتو یلات سخیفة رکیکة تعافھا الطبائع السلیمة ء وتمجھا الأمماع الصحیحةء لا 
یُناؤل بٹلھا کلام عاقل فکیف بکلام بلیغ وکیف بکلام اللہ المعجز بلاغ 
وفصاحۃ؟! وکیف بکلام من أوتی جرامع الکلم؟! وقد أعمی الله بصیرته فکان 
لا یعلم ھل لعلك الناو یلات مساغ نی العر بیة ء نعم اُرخی عداء الدین عل بصرہ 
سدول ا جھل البین العوار ٭ ومن لم یجعل اللہ لە نوراً فیا له من تور ء وزعم أنھا 
خدمةللدین ٭وبە یتحد الکفرۃ والسلمون ۔ 

فھکذا حوّف القرآن ومسخ الدین + وشوّہ وجوہ الشریعة الطھرۃ: ولف 
على هذہ الأصول اموضوعة تفسیراً اہ ”تفسیر القرآن“ بالأردویة ء وخ أن 
یسی بتحر یف القرآن : وقد سبق فی التحر یف عل أحبار الیھود بنزلة شاسعة 
ہم دونە مجراحل ء غیر أن الله وعد حفظ نظمه ا جریل ء فلم یقدر أن یحرفہ 


الحدیث ؛ فھذہ کانت عندہ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۷ 
ویبدلەہ وإٍلا فلم یکن أن یکفە عنە أمر ء وم یکد أن یصدّہ عنه شئ ؛ فھکڈا باغ 
دینه بنھضة الأور بیین جانا !ئم م یقتتع بھذا القدر بل بث إ حادہ نی نفسیرہ وسائر 
مؤلفاته وخطبہ 
ذکر من قام بالرد عليه 

غیر ان الله وعد صیانة الدین إل حین ء وجرت سنتہ فی عبادہ لم خل زمان 
من أھل ا حق القائمین بأمر الدین ٭ ومن اٹل : لکل فرعون موسی : ولکل خرق 
راقع ء أقام لدمغ کفرہ و إ اد و تطھیر الدین من خبائتہ و أنجاسه ؛ الفاضل 
ا لحبر مولانا آبو محمد عبد ا حق الدھلوي مسکنا والدیوبندي تعلم| وتلمذۃ 
العروف ”بالحقانی“ فأبلغ نی الرد عليه قلاً ولساناًء ووضع جر الغضافی ضلوعه 
وجوانحہ ہ وآباد ما سنح لە من بوارحه وسوانحه ؛ وھکذا یقیم الله مکامعة الفثة 
الضالة رجالاً حلب الدھر أأشطرھم عحنکین مدربین ء یعرفون دساسھم 
ووساوسھم ؛ ویجحسون رذائلھم وخسائسھم ؛ فیمیزون من الطیب خیٹھم 
وخبائئھم ۔ 

وبا لملة : فصنف ھذا الفاضل تفسیراً نی الرد عليه وماہ ”فتح النات“ 
وقد تفع اللہ بە الأمة ء وله کتاب میسوط کالقدمة لتفسیرہ فی استیصال شأفة 
إلحادہ والرد علی أصولە الزائغة وسماہ : ”البیان نی علوم القران“ وقد ترجم إلل 
الإنکلیزیة فشرق وغرب ؛ فھذہ نبذة من شٹوون ذلك الرجل ؛ فأنصف أیھا 
الخبیر اللنصف ! وباللہ أنشدكد ء فإِن الإنصاف خیر الأوصاف! ھل غادر الرجل 
شیئاً من الدین او میة الوطن وحر یة الللك لم یبذل جھدہ فی إبادتھا؟! ویا لیت 
لوکان کفرہ و إ حادہ غیر متعڈ ء وقد حاول هو أن یدین الناس کلە بدینه ء 


و یؤمنوا ا تفوّہ بە بشدقیه ء وقد استھرأنی بعض المواضع من کتبە بحجة الإسلام 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۷٣‏ 
الغزالی -قدس سرہ - فانظر إلی أین بلغت سفامة هذا السفيه اللحد : وإل أین 
بلغ عوائہ الأئکر : وزعم أباطیله وتسو یلاته أسر اراً ودقائق حتی قال فی تفسیرہ فی 
حق الصحابة : إِن رعاۃ الإبل لم یکونوا أن یفھموا هذہ ا حقائق : فلذا م یصدع بھا 
الشریعة بل مقل لھم تمثیلات تناسب أفھامھم ء ویا للأسف ! تفاقم الشر وبلغ 
السکین العظم!!. 

وأنا اأتعجب من الؤرخ الشھیر بالھند شبلی النعمانی صاحب کتاب ”سیرۃ 
النبي“ و ”الفاروق“ وغیرہما أنه کی یعتقد نی ذلك الرجل ما یورث العجب > 
بل أتاسف بذلك مالا أکاد أطیقه ء فإنہ بخاطبہ فی مکاتییە بقوله : ”سیدي 
ومولانی“ وا مات ذلك الرجل کتب إلی بعض أصدقائہ : ”ترعزت أرکان اللة 
أعني انتقل السید أحمد خان بھادر إل جوار رمة ربه ٭ وذلك یوم الأحد ۲۷ 
مارس ء وتفرق شلناء إنی لا أقدر على أن أشتغل بشئ إلا بعد برهة من الزمان ؛ 
والسلام ء شبل نعمانی ۲۹ مارس ۱۸۹۸ء ء ”مکاتیب شبل“۔ 

فانظر هذا لفظە بالعر بیة ء فلا أدری ولست إخال أدري ھل هي مداهنة 
دینیة مصالح مشترکة أو ذلك من اتلاف أرواحھم و اشتراك مقاصدہمانی العلم 
والفھم ؟! ذلك مبلغھم من العلم ء وإنا أبوح بە علی أعین الناس إذ لیس من 
الدین أن یُغمض عن کافر ہ کما لیس منە أن یکفر مسلم : والناس فی هذہ اللسألة 
علیى طرفی النقیضین : إما جاھل مفرط أو مفوط ہ کیا قاله شیخنا إمام العصر نی 
رسالته ”إکفار اللحدین“ بل الإغیاض عن الکافر أأشڈ ضرراً على الإسلام من 
إکفار مسلم و لیس ھذا موضع بیانه ء فارجع البصر کزتین إلی ذلك اللکتوب + 
فإذا کان مٹل ذلك الرجل من أرکان املة فیا ظنك باللّة ء وأنت تری أنە م یغادر 
رکا من آرکان اللة إلا وقد زعرعه لوکان یتزعرع بھذہ الساعي ال حاتبة ‏ 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآنِ ئی 
و یاللعمجب ! رجل حوف القرآن والدین ء وجعلە أمراً ذھنیاًء وساعد الدولة 
البریطانیة فی غرز شبکتھا ء فخان الله ورسولە ء وخان الوطن ؛ وخان إخوان 
الللك وآبناء الوطن فی تأیید سلطة الحکومة الملعونة ء نم یکون هو من أرکان اللّة؟! 
لوکانت اللّةَ هذہ فأَبرأ لی اللہ من هذہ اللَة الزائغة ۔ 

ٹم الأسف کل الأسف على حال ھولاء الرجال ء یشار إلیھم بالأاصابع 
وھذہ عجرھم و بجرھم ‏ وذاك خبرھم وخبرھم ٭وهذا الؤرخ الفاضل نفسه قد 
شحن کتبه ورسائله بأمور لا یکاد یقبلھا رجل یؤن باللہ ورسولە وٹلج بالإمان 
قلبه وشرح اللہ صدرہ: واتفق هو فی کثبر من أصوله مع الرجل اللذکور حاله ٭ 
وغایة ما یکن أن یعتذر من ھذا الؤرخ أن نعڈہ من غلاة المعتزلة وإلا فالخطب 
جلیل ء والرزء فادح ہ وقد بلغ السیل الزي ء وتفاقم الفساد ء وتراکم الشر فی 
الأمة ء ودب فیھم داء اللداهنة ء وسری فیھم النفاق إِلا من أقی اللہ بقلب سلیم : أو 
عصمہ اللہ رب العا مین ؛ ثم إذا کان ھذا حال الرجل وشانہ فیا ظنك باأتباعه 
وذریاته ٭ والل الموفق والھادی إلل صراط مستقیم ؛ نم العجب من اٌتباع ھذا 
الؤرخ کیف یرخون السدول على ما خالف فیه صرائح السنة وعقیدۃ الإسلام 
الإجماعیة ء نعم إن الأرواح جنود مجندة ء ما ائتلف منھا تعارف : وما اختلف منھا 
تناکر ؛ نم لکلھم ھفوات فی القرآن وا حدیث والتار یخ یلیق بھا التتبيه غیر أن هذا 
لیس موضع ذکرھاء هدی اللہ الأمة الحمدیة کلھا للسداد و جبنا عن الریغ 
والإلحاد ‏ ویحذرکم الله نفسه ‏ واللہ رؤوف بالعباد ؛ توفانا الله على الدیانة 
الإسلامیة والشریعة للحمدیة ء واللہ الھادي إلی ال حق وإلی الصراط المستقیم ؛ 
وصل اللہ تعا یٰ علی خیر خلقه سیدنا ومو لانامحمد وآله وصحب اُجمعین ۔ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۷۷ 


ترجمان القرآن لی الکلام (آزاد) ا مد الدھلوي 


الخیر أبقی وإن طال الزمان به والشر أخبث ما أُوعیت من زاد 

”ترجمان القرآن“ ترجمة بالأردویة للقرآن ٠‏ 3علیھا فوائد وجیزۃ و 
مبسوطة لأبي الکلام أمد الدھلوي؛ لا بد أن أبین شأن هذا الکتاب وما فیه من 
مخالفة السنة وإجماع الأمة ء وإنما حقنی علی ھذا کلمة لبعض أھل العصر أشاعھا نی 
جریدة القاھرة ”الفتح“ من العدد رقم ٢٦٢‏ وقد قیل : یداك أو کتا وفوك نفخ؛* 
وآٹی عليه با لا یلیق بە؛ وأغمض عم فيه من ا ثالب والھفوات أو م یدرھاء ولا 
حری بنا أن نخدع علیاء مصر ونغژھم بالثناء الکاذب علی رجل من رجال الھند ٭ 
فإن النصح لل ولرسولە اع بنا من الدیح الکاذب على أحد من أبناء الھند ء ولا 
یلیق بنا ان نشتري سخط ١‏ حالق فی رضاء خلوقہ ‏ ورضاء الله ورسولە أھم وأقدم 
من رضاء رجل لم بحتفل نی أؾ واد أُرداہ قلمه ولسانه ء وقد أومضت إلی بعض 
ہفواتہ فی رسالتی ”'نفحة العنبر“ من قبل طلباً لرضاء اللہ تعالیٰ وأداء لحق البلاغ 
الدینی إلی إخوانی طلبة العلم وعوام الأمة السلمة الھندیة ۔ 

وأنا أدري أن الناس سیفتحون أفواهھم و حابرھم للازدراء بی والطعن 
عل والرمي با جمود والعصبیة والبلادۃ : بید أن تلك سنة جار یة فی القرآن وقال 
شاعرھم: 

أعیرتنا لبانھا و حومھا وذلك عار یا ابن ر یطة ظاھر 


یقیمة البیان قی شیئ من علوم القرآنِ ۷۸ 
وقال آخرھم : 
وعیر ھا الواشون آنی أحبھا وتلك شکاة ظاھر عنك عارھا 


وماتوفیقی إلا بالله عليه توکذلت وإليه انیب . 


قال صاحب الکلمة : ومن التفاسیر التي ألفت باللغة الھندیة تفسیر الإمام 
أبي الکلام الذي لا یضاميه تفسیر فی العالم الإسلامي غیر تفسیر الإمام الحجة 
الغفور لە السید رشید رضا اھ ۔ ولا أدري هل آراد بتلك ا جملة ثناۃ حرج من 
جذر قلبه انتلفاً جا قاله ذلك الفسر ء أو دامن لمصالح یقتضیھا العصر ٠‏ وأتا ما 
کانت فلست أدین اللہ بشۓ منە فأقول: إن أبا الکلام أحمد الدملوي رجل وقاد 
القریجة واسع الاطلاع ء صاحب بیان و بنان فی الأردو یة ء وعمی أن یکون فریداٌ 
فی بدائع الإنشاء ومحاسن ا حطابة فی الأردو یة بعصرہ بل کاد یکون خترعاً لبدیع 
أسلوبه ء وحیاته قبل عشرین عاماً کان أنفع للقوم من حیاته ا حاضرة ء وله قدم 
راسخ فی السعي لإنقاذ الوطن عن خلف ا حکومة الأجنبیة وسلطة الدولة 
البریطانیة ء وم یأخذہ فیه خوف ا حکومة وصولتھا ء ومن ثمٌ سکت کثیر من علماء 
ا حق نی شأنە وحاله۔ 

وفی قلبي لە منزلة من مساعیہ ا حمیلة نی سبیل حریة الوطن ؛ وآنه 
استحث فی أوائل أمرہ کثیراًمن أولی الھمم ا لمتوانیة ء وأیقظ الرقود فی سبیل جھاد 
ا حریة بإجراء جریدتیه ”الھلال“ و ”البلاغ“ وبخطابته الجاذبة للقلوب نی 
الحافل السیاسیة ء بید أنه رجل معجب بنفسه ہ معجب برأيه وفکرته ء یزدري 
بالعلماء یل بأکابر علمء املة إذا حالفت أقوالھم رأيه وھواہ : فأصبح بحیث تری 
فیه شحاً مطاعاًء وھوی متبعاً ء و إعجاباً برأیە ء و خروجاً عن اللسلك القویم 
والعلم الصحیح ء کان فی أول أمرہ رجلاً صحیح الاعتقاد فیم| نعلم منە و یشھدہ 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, اڈ 
بە آثارہ ومقالاتہ نی جرائدہ ورسائله إلا أنه لم یکن مقلداً نی الفروع لأحد من 
الأئمة کأھل ا حدیث من القاضی الشوکانی والنواب صدیق حسن خان وغیرماء 
غیر أنە لم یکتف بھذا القدر بل أخذہ اللوجدة على العلماء ا حنفیة حتی إمام الأئمة 
فقیہ الأمة أبي حنیفة - رحمہ الله - فی ” تذکرتہ“ فکان هذا یسئ الأدب مع أکابر 
الأأمة ء وسعی لن یکون إماماً متفقاً على إمامتہ نی الھند ء وأن بجمعوا على ذلك ٭ 
ولکن کان نی الھند رجال أولو علم صحیح ؛ أصحاب معرفة وتقوی ودیانة 
حققہ وکان ہو کما قلت : فی سعة من أمر دینەء حبله على غاربہ ء غیر مقید نی رأیھ 
ء وکان دون ھؤلاء نی العلم والعمل ببراحل ؛ فقام علماء دیو بند وصدعوا بالحق 
بأنه لیس أھلا لذلك ء فإِتھم تفرسوا فی إمامته من الفاسد التي یشکل أن یغلق 
بابھا فیا بعد فلم یفز ببا کان یھواہ و یتمناء . 

وبا لحملة : إنه کان علىی تلك ا حالة برهة أعلن أنە یؤلّف تفسیر 
فاستشر فت إليه الأعناق وارتقيه الناس ترقب الھیم|ن إلی الزلال العذب والنمیر 
البارد ‏ حتی یطبع جزء ٹم جزء نم ترجمة القرآن وعلیھا فوائد مختصرة مطولة 
واھا: ”ترجمان القرآن“ وبسط القول نی تفسیر سورۃ الفاتحة ہ فأخذته باشتیاق ٭> 


وطالعت منە تفسیر الفاتحة بأسرہ وعدة مواضع من تفسیر آیات ختلفة متفرقة ٭ 
فانطفأت نی قلبي لوعة الاشتیاق ‏ بل تأسفت و وددت أن لو لم یطبع لکان أحسن 
وأحن ء فإنه کان لە فی القلب منزلة ء ورأیت أن الرجل تشعبت بە الأھواء فی کل 
وادء ولم ینج من مداحض الأوھام ء فأحسست أن ذلك الإعجاب بنفسه وبرأیه 
أوردہ أولاً إلی انخلاع ریقة التقلید ‏ وانتھی بە آخرا إلی موارد حائدة عن الصراط 
ابوی 


ولیل لا تقر لھم بذاکا 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۰ 
شیئ من ھفواتہ 

فمما حقق ذلك الرجل نی تفسیر :ھا هدنا الصراط المستقیم4 أن کل دین 
من الأدیان نی العالم سواء کان دین النصرانیة أو الیھودیة أو الصابثیة لو دان به 
الرجل فی صورتہ التی تی بھا شارع ذلك الدین کفی لنجات یوم القیامة ٭ فإِن أصل 
حذہ الأدیان کلھا واحد وھو الإیان بالله والعمل الصالح ؛ وشارع کل دین أقی 
بالترحید وھدی إل العمل الصالح ؛ وانما الشرد وأعمال الشر نشأت نی أتباع 
اللذاھب من تحزربھم وتشیعھم وھو یردد ذلك فی تفسیرہ + ویدندن حوله 
بعبارات ختلفة وأسالیب شتی؛ وھو یقول : إن القرآن ینادي بأعلی نداء إلل ذلك ٭ 
ویزعم أن ذلك الذي فھمته هو مغری القرآن وغرضه ء ویستدل لذلك بقوله 
تعا ی : ٢ن‏ الذین آمنوا والذین هادوا والنصاری والصابئین من آمن بالله والیوم 
الآخر وعمل صا حا فلھم أجرھم عند ربھم ولا خوف علیھم ولا ہم بحزنون)4 
)۲-٥۹(‏ والعمل الصالح لیس عندہ الأحکام التکلیفیة والشرائع ولیس الدار 
علیھا عندہ ء ویقول: إِن تلك العبادات وتلك الشرائع ظواھر ورسوم ؛ وإنھا 
صور وأجساد لیست هي حقیقة الدین ولا روحه ؛ فکل من أنکر الشرائع 
والأحکام التکلیفیة اعتقاداً فیکون عندہ مسلآ ولا بد ۔ 

وقال فی تفسیر قولە تعالی : ف إِن الدین عند الہ الإسلام 4 ونی قوله تعاللٰ 
ومن یبتغ غیر الإسلام دیناًفلن یقبل منه وھو فی الآخرۃ من ال حخاسرین )4: إن 
الإسلام عبارۃ عن الوحدۃ الدینیة العامة لا تختص بشرع دون شرع ؛ فالملل کلھا 
تدعو إلی هذہ الوحدۃ العامة والصدق الکامل على سواء ء فلیست اللة الإسلامیة 
عندہ مجموع الاعتقادات ا خاصة والعبادات الخصوصة : وھو بقول : وإن 
اختلاف هذہ الرسوم والشرائع ومناہج التحنث والتعبد مھا م یکن عنه حیص ٠‏ 


یثیمةرالبیان فی شی من علوم القرآن ب۸ 
فلیس ما ینکر أو یستحق اللام: فأوسعوا له صدورکم الضیقة ء وذروا ما أنتم 
عليه من التضییق والتحجر. فلو تعبد أحد بالشریعة اللوسو یة ‏ وأحل حلالھا 
وحرم حرامھا بعد ان جاء الإسلام ونسخ الشرائع السابقة فذلك الرجل لا عحالة 
مسلم ناج علی ما تصدع بە أصوله الملوضوعة : وغیر ذلك مما مڑھه وزخرفه 
بأسالیب إنشائہہ وخبرہ بتحبیراته ء وغوٌ الناس بخضراء دمنته ۔ فھی یقعقع 
بالشنان وجوفہ ہواءء ویجعجع من غیر طحین ء وکلە ھباء۔ 

وھدا الذي قلته مغری عبارتہ الصریمة ؛ لایکاد تاول نی شئ منە ؛ اللھم 
إلا أن بکون للصرائح تأو یلات غیر سائفة ؛ فإِنه صرح بە کفرق الصدیع وضوء 
النھار ء ول یترك لشفرۃ حراء ولا للتأو یل مساغانی البین : فھل قضر قلم الرجل 
عن إفصاح مرامه وھو رجل فصیح یقدر عل الصدع بغرضه بلفظ لیس فيه عیٔ 
ولا یشوبہ نغض التعمیة ودنس العجمة ہ فکیف یؤٹر تعبیراً ل یرد منە ما یتبادر 
إلیہ الذھن ہ و یفتقر إلی صرفه عم یسرع إليه فکر الناظر مساق ومذاقاً ؟ فھل لك 
لذلك التأویل سبیل یشفي الغلیل ویغنی عن القال والقیل ؟ وھو بقول : 
الإسلام دعا !لاس اُھل الأدیان کافةً إل أن یتمسکوا بعري أدیانھم منقحة 
منخولة ما خلطوبە من الباطل واتباع الھوی ء وم یعزم علیھم أن یذروا أدیانھم 
وبجتاروا دیتاً غیرھا ء إل غیر ذلك من التلبیسات والتدلیسات مما یوقع الناس فی 
ورطة الھلاكد وھوۃ الردی: 

ألا لان الرأ ما ذایحاول أنحب فیقضی أم ضلال وباطل 

وکل امری یوما سیعلم حاله إذاکشفت عند الله الخصائل 

وأھل جریدة ”معارف“ کتبوا فی الرد عليه مقالةً مبسوطة ؛ وقابلوا 
تراجم بعض آیاتہ ”وترجمانہ“ با ترجمہ قیل ذلك بعشرین عاماً نی جریدتہ 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۸۲ 
”الھلال“ و أوضحواتا فیھم) من الفرق البین والاختلاف البین ہ فلا أدري کیف 
یکون ہذا التفسیر فی مثٹل هذہ المخترعات التي لیس علیھا سلطان ء والھفوات 
التي لم یقم علیھا برھان ء والعجب أن صاحب تلك القالة نی جریدة ”الفتح“ 
الذي یٹنی علیى تفسیرہ ویعتقد فیە من الدیح الغالی من رفقاء أعضاء جریدۃ 
”العارف“ وھو علی بصیرۃ من مقالة ”العارف“ فکیف قال ما قال؟!ء و إلی الله 
الاشتکاءء فقد بلغ الحرام الطبیین ء وبلغ السکین العظم, لا عاصم الیوم إلا من 
و 

ٹم إن ما ذکرته می أصولە التی علیھا ساس تفسیرہ ‏ وأما تحو یل کثیر من 
الآیات إلی ما یھواہ والتاو یل فیھا بجا لا یحبه الله ولا یرضاہ : وما لم ینقل من أنرل 
عليه القرآن ؛ ولامن أصحابه اللخاطبین بە ء بل ثبت وصح خلاف ما قاله کثیر 
لیس ھذا موضع سردہ ولا موضع الرد عليه ء وانھا نقتصر على تفسیر بعض 
الآیات إیقاظاً للغافلین: وتحذیراًللمغرور ین ۔ 

فقال فی تفسیر قوله نعالیٰ : ہ(کونوا قردۃ خاسئین4 کونوا أذلاء مھانین 
کالقردة ء منحطین نازلین عن رتبة الإنسان ء فتخرجون من محافل المروءة 
والإصضایۃعدحورین۔ 

وقال فی (ص-٢٦۲)‏ نی تفسیر قولہ تعالی : ہ(فقال لھم اللہ موتوا4 أي 
لکم اللوت بجبنکم یعني یغلبکم العدو وتحرمون من حیاة الفتح والظفر عل 
العدوفإئم أحیاہم اللہ 4 أي نشأ فیھم روح العزم والئبات حتی استعدوا للقتال 
فرزقوا القتح والنصر اھ ۔ 

وھکذا فی قولە تعا ی : لو کالذي مو علیى قریة4 الایة ء حاول الصرف 
عن الظاھر فلم یقدر إلانی لفظ واحدء راجع (ص-۹٦۲)‏ من ”ترجانہ“۔ 


یقیمة الہیان فی شیئ من علوم القرآن ۴م" 

و ھکذا فسر قوله تعا لٰ : ف فخذ أربعة من الطیں) الاّیة کما فسرہ أبو 
مسلم الأصفھانی المعتزلی : کما حکاہ الإمام الرازي فی ”تفسیرہ“ وآشار أبوالکلام 
فی ”النهیة“ على تفسیرہ إلل ترییف قول جھور الفسرین راجع (ص- ۲۷۰ و 
(۔ 

و ھکذا حرف مع قوله تعالی : ف(ورفعنا فوقکم الطور4 فی (ص- 
٠۰‏ وغیرھامن تأو یلات الاّیات با لایتًولھا أئمة اأھل السنة وجماھیر الأأمة ٠‏ 

وکل تفسیرہ مشحون بأمٹال هذہ التأو یلات الرکیکة اي لا نفاذ لھا ولا 
مساغ ء ومن دأبہ الخاص أنە لا بلتفت قط فی تفسیر الاّیات إلی الأحادیث والاًثار : 
و ینوط الأمر على کتب التاریخ من مؤرخي الیونان والفرنسا وغیرھم وإن کان 
مدارھا على ال حزاف وا خرص : ولا یلتفت إلی الأحادیث وإن کانت فی الباب 
موجودة وکانت أقوی سنداً من تلك الآثار والکتبات التاریخیة التي لیس علیھا 
دلیل وبرھان کیا قال جل ذکرہ : (مالھم بذلك من علم إِن ھم إلا خرصون4 


ومن دآبہ نہ إذا أقام رأیآنی أمر فیزعمہ أمراً قطعیاًبحیث لا یقاومه حدیث مرفوع 


ولا أثر صحیح ولا درایة صحیحة : ومن دأیه أنه یعزو إلی الفسرین قولاً ضعیفاً 
فی آیة ویکون هناك أقوال قویة صحیحة غیرہ ء فیرد على القول الضعیف 
و یتمسك بقول آخر من أقوالھم ء فیصدع به مستکبراً کأنە أبو عذرته وابن بجدته 
وأن الفسرین لا خبرۃ لھم بەءوریمایستھراأً بھم منمثلاً بقول الشاعر: 
نزلوا بجک نی قبائل نوفل بالبیداء آبعد منزل 
وھکذادأبە فی سائر نفسیرہ ”ترجمان القرآن “ : 
وذی خطل فی القول بحسب أنه مصیب ف| یلمم بە فھو قائله 
وقد شاع لە مکتوب فی بعض ا مرائد الأردو یة وصدع فیه بأن الأمور التی 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۸٤‏ 
علیها مدار النجاہ لا بد أُن یصرح بھا القرآن کصراحة : ؛(وأقیموا الصلاۃ)4 بل 
أصرح منھا . ولا بد أن یأمر بأن یصدق بە : فکلم جاء فی الفرآن أمر نی غیر الأمور 
التي علیها مناط النجاۃ ولم یکن منتظباً نی سلك العقائد فلا یلزم الرأً قبوله 
واعتقادہ ء وقال : ومن اعتقادي أنە لا یٹزل السیح ابن مریم -عليه السلام- 
فکتبت إليه نی ذلك : کیف تعتقد ذلك وقد صح نی نزوله أحادیث وتواترت! فم| 
قولك فیھا ؟ فأجاب : ”ذکر نزولە فی سلسلة أشراط الساعة ولیس ما یدخل فی 
العقیدة“ اھ ۔ و یا للمجتب!! ألیس التصدیق با جاء بە نبینا القرشی حمد و من 
العقیدة ؟ فإذا جاء رسولنا نَ بأمر و أ قوعہ وصح الإستاد واتصل به 
وتواتر عنه شرقاً وغر با علی ظھر البسیطة فھل ترتقب بعدہ نی الایان بە والإذعان 
لە لأمر آخر حتی یأمرناصریجاً بقولە : وآمنوا بنزول ابن مریم علا أنە لا یکفي ھذا 
عندہ نی الحدیث بل لا بد أن یکوت نی القرآن: وآمنوا بنزول عیسی ابن مریم ٭ 
آفلیس یکفی قولہ َ : ((وکیف أنتم إذانرل فیکم ابن مر یم))وأؾّ صراحة بین 
منھا ؟ وأؾ إخبار أأصرح منه ؟ ومع ھذا تواتر معناہ ؛ فی طلعة الشمس ما یغنیك 
عن زحل . 

ولوکان الأمر کما زعم فأین الصلوات ا خمس صراحة ؟ وأین مقادیر 
الزکاۃ ؟ وأین مسائل کفارۃ الصیام ؟ ٹم وثم إلی. ما یشکل استقصاءہ : أفلیس 
اعتقاد فرضیتھا من الأمور الي علیھا مدار النجاۃ ؟ أولیس یکفر من أنکر 
فرضیتھا ؟ قال شیخنا إمام العصر- ‏ رحمہ اللہ - فی رسالتہ ”إکفار اللحدین فی 
ضرور یات الدین“ : وإذاعلمت ھذا فنقول : الصلاة فر یضة ء واعتقاد فرضیتھا 
فرضء وتحصیل علمھا فرض: وجحدھا کفر؛ وکذا جھلھا کفر والسواك سنة 
واعتقاد سنیتہ فرض ہ وتحصیل علمه سنة ء وجحودھا کفرہ وجھلە حرمان: 
وترکه عتاب أو عقاب ١٠ھ‏ ۔ 


یقیمة انیبان فی شیئ منِ علوم القرآن, 2 

وما أطنبت وأسھبت فی غیر ما کنت أحاولە من أول الأمر إعلاناً جا بدا 
لی من الکدر فی تفسیرہ والتدلیس البن ٭ ول یکن عندي من الڈین لوکنت أغمض 
وأضرب عنہ صفحاً ء فان حوم الإ حاد قد ھبت فی الھند وعمت أُرجاءھا 
القاصیق وأصبح الیوم مناط فھم القرآن اللجید على أمثال ھذہ النفاسیر لتعبیراته 
الرائقة العصریة ہ فقلّیا سلم من أحد إلا رجل أعطاہ اللہ علا صحیحاً ٠‏ أو تزکی 
نفسه بأنفاس الذین لصحبتھم تآأثیر عظیم فی إصلاح النفوس ؛ فتلج صدرہ ما 
حاء یه ابی عليه الصلاۃ والسلام ۔ ولم حکم فیه رأیه الضٹیل الواھي : وقد شرع 
أحد من علماء الفنجاب من أھل ا حدیث فی تألیف تفسیر فی الرد على ”ترجمان 
القرآن“ وطبع منە جرء لم آوفق بعد لمطالعتہ ء وأظن أنه أشبع فی الرد عليه * 
ویالیت لوکان أبو الکلام ذا علم صحیح مولعاً بالدین الذي جاء بە محمد و 
یکاد یُعڈ من أعاظم رجال الدورۃ ا حاضرۃ الذین یتباھمی بھم العصر ؛ ولکان لە 
فی القلوب مکانة ٭غیر أن عبة الدین اُعلق بقلب اللؤمن من محبة أبي الکلام ء فلا 
بد أُن تصان الشریعة من الوسخ الذي بحط من قدرها عند أولی البصائر النافذۃ 
وأصحاب العقول السلیمة : وفق اللہ الأمة کلھا إل الصواب ومداھم إلی سوي 
الصراط ۔ 


() وھو العالم الفاضل إیراھیم السیالکوتی ۔ منه 


بنیمة البیان فٍ شیئ من علوم القرآن, ۸٦‏ 


عنایة الله ا مشرقی وتفسیرہ 'التذکر" 


ومن تفاسیر أھل الباطل تفسیز لعنایة اللہ المشرقی الأمرتسري سماہ 
'العذکرۃ“ ء وحال الرجل شر من نار عللى عَلَم ٭ و هو على طریقة السید أحمد 
خان الذي ذکر حالہ فی هدم أصول الاإسلام ء واتفق رأیە مع رأیه حدو القذة 
بالقذۃ نی أکٹر أصولە سواء بسواءء ولا ألف تذکرته مذہ وطبعھا ورآھا علماء ال حق 
آکفروہ بالإماع لم یتخلف عنھم أحد من أھل ا حق ء وھذا اللحد زاد نغمۂ فی 
الطنبور فقال : إن الإسلام والصراط المستقیم الانتفاع بنعم الله تعالیٰ فی الدنیاء 
فکل من انتفع بھا فھو مسلم ء ومن حرم منھا فھو کافر ء وقال نی تفسیر أصحاب 
الحنة وأصحاب النعیم : الذین یسمون أنفسھم الیھود والنصاری ہ وقال فی 
تفسیر أصحاب النار وأصحاب ا حیم : الذین یسمون أفضسہم بالمسلمین > 
واستدل بقولە تعالٰ: فإإِن الأرض یرٹھا عبادي الصا حون ) ان أأھل ا حکومة من 
النصاری ہم الصا حون ٠‏ فإنھم ورٹوا الأرض و ولواحکومتھا۔ 

وھذا اللحد لیس عندہ صراط ولا حساب ولا کتاب ء ولیس عندہ نشور 


ولا جنة ولا نارہ یستھراً با جنة وبحورھا وقصورھاء والراد عندہ بالذین أنعم اللہ 
علیهم أھل السلطنة وا حکومة : وھم الراد عندہ فی فوله تعالی: ل(صراط الذین 
أنعمت علیھ م4 وکل قوم لیس لھم حکومة ودولة فھم عندہ ھم الضالون ٠‏ وهھم 
الذین غضب الله علیھم ؛ ح قال ھذا اللحد : إِن النصاری مع قولھم بالتثلیث 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ۸۷” 
ہم للسلمون؛ ولیس الکفر عندہ والإسلام بالعقیدة والقول بل بالعمل فقط ‏ 
ولیس بناء الإسلام عندہ عل الدعائم الخمس اللذکورۃ فی قوله عليه الصلاۃ 
والسلام : ((ینی الإسلام علل ممس)) بل سولت لە نفسه وشیطانہ ء فاخترع عشرۃ 
أمور غیرھا ء ولیس الصلوات وأعمال الدین وشعائر الشرع ما یکون عليه المدار 
عندہ ؛ نعم را یليّس فی کلماته بذکر الحنة والنارء وھو تلبیس وتدلیس م یؤمن بھا 
قلبه حیث یذعن با خالفه ء وغیر ذلك من الھذیانات الشنیعة ء و با حملة : وجوہ 
کفر الرجل أکثر من أُن تستقصی فی ہذا وضع وأسس جن باسم ”خاکساران“ 
ودعا الناس إلی مساعدتھا والثرکۃة فیھا ؛ وأسسھا علی مکائد خفیة لیس ھذا 
موضع بیانھا ء واللہ الھادي إلی الحق ۔ 


یقیمة البیان فی شیئ مس علوم القرآنِ ۸۸ 


فاسیر مطبوعة 


قد ظھرت عدة تفاسیر لی مذہ الأعیام الأربعین بعد طبع مقدمنی ”یتیمة 
البیان“ آرید أُنھا ألفت حدیكاً لا رید طبع کتب من سلف وآلف قدیاً ک ”فسیر 
القرطبی“ أو ” تفسیر القاعي“ بدمشق وغیرما ء فلیس الغرض التبصرۃ عل 
مٹلھا ٭ وإنما الھدف النقد والتبصرۃ عى تفاسیر أھل العصر ؛ فمنھا : ما ھو 
لأرباب العلم والدین والتقوی ؛ ومنھا : ما ہو لمن لە إلام بالعلم ٭ ولیس له 
رسوخ فیم| تاج إليه اللفسر: أو هو لأھل الھوی ء فیکون فی الصنفین الأخیرین 
مژاخذات وتنبیھات ومناقشات ہ: وربا تکون ھناك آبحاث خرجت من ا جادةۃ 
القویة والصراط السوي ء وأنا آسف على أنە أر ید طبع ”الیتیمة“ وإعادتھا بعذف 
وإثبات وصحت لا تتحمل بسط القول وإیضاح البیان ؛ فاضطررت إلی الاقتناع 
بإشارات : وربا تکفي العاقل ء اللہ الھادي إل الصواب ۔ 

الأول: معارف القرآن : للاستاذ الکبیر الفتی الأکبر مولانا الشیخ محمد 
شفیع الدیو یندی -طالت حیانہ المبارکة فی عافیة - نی نمانی مجلّدات : مأآخذہ ”بیان 
القرآن“ لحکیم الأمة الشیخ التھانوي ؛ فلخُصه فی عبارات واضحة : وزاد علیھا 
مسائل وأبحا تاج إلیھا العصر ا حاضر ء ولسنا نحتاج إلی الثناء على الکتاب > 


فأصبح خیر تفسیر یستفید منه عالم وغیر عالم ۔ 


۸۹ 

والٹان : معارف القرآن : للاستاذ الکبیر العلامة الحدث مولانا الشیخ 

محمد إدریس الکاندلوي -رحمہ الله- وصل إلی آخر الفاطر ہ وتم منە الطبع إلی 

الحجر ء فتفسیر جلیل تجد فیە نقولاً جیدۂ نفیسةً ؛ کلاہا باللغة الأردیة 
الھندوستانیة الرائجة نی هذہ البلاد ۔ 


والثالٹ: تفسیر للأستاذ عبد ا ماجد الدریابادي : بالأردیة ترجمة للقرآن 
وعلیھا فوائد یلتقط فیھا من تفاسیر باللغة العربیة عباراتھا وألفاظھا ء وریِا 
جمعھا فی صعید واحد بکثرۃ ء وفیھا من أُیجخّاث تتعلق بالعلوم ا حدیدۃ 
والاکتشافات ا حدیثة من أسفار ألفت باللغة الإنحلیزیة ء وأبحاث تاریخیة جیدة 
وأسلوبه أسلوب الأناجیل والعھد العتیق والکماری والعلمود ء غیر أن الؤلف 
لیس لە رسوخ نی علوم الدین ولا إمام بالعلوم العربیة من صرف ونحو وبلاغة 
إلا قلیلاً ء ولا تصلب نی المعتقد ؛ فلا یطمئن بە کل الاطمینان ہ وبجتاج إی ان 
یقوم عالم من علماء أأھل الدین ببطالعتہ مطالعةً حرفیةً من البدایة إلی الٹھایة 

یه فيه حتی ینبلج الصبح للناظر ین. 

والرابع : تفھیم القرآن للأستاذ اللودودي والکلام عليه : لاشك أن 
مؤلفه صحافی قدیر باللغة الأردو یة وله ملکة الصحافة اللوھوبة ء وله أسلوب 
بدیع فی الإنشاء ء وقلم سیال نی تحلیل أجراء الرضوع یستجلب أنظار العامة 
ویستلفت آفکار ا جیل ال دید ء وربا بأتی بتفکیر جدید نی الأبحاث : بید أنە 
بالأسف الشدید مؤلفه لیس لە رسوخ نی علوم الدین ولا قدم راسخ فی علوم 
البلاغة وعلوم العر بیة ء فقید الذوق با حوار العربی البلیغ ‏ داثاً یبنی على أنقاض 
غیرہ ؛ ولکن لا یرید تعبیرہ بأسلوبە خرج عن ا حادة ویتجاوز الصواب ٭ 
وإعجابه بالرأي را یلعب بقلمه ما یکون وصمة عار وجھل ابد الاآبدین ٭* 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, 22 
وتظاھرہ بالتحقیق فی کل شئ مع کونە مسکیتاً فی کل فن غیر قدرۃ الإنشاء 
والتحر یر بالأردیة وازدراؤہ بکل من سلف أصبح شیا لکتبه وکتاباتہ ء فتفسیرہ 
فیه مؤاخذات وانتقادات وملاحظات ومناقشات ؛ وھذہ الرسالة لا تتسع 
ساحتھا للبحث وتقدیم الأمثلة ء ولکن نقتنع ببعض أمثلة کبرض من عد . 
نماذج من تفسیرہ وآرائہ الحاطئة فی تفسیر القرآن 

منھا : ما یقول نی آیات غروۃ أحد نی آل عمران ( ۱-۲۸۸) الطبعة 
الخامسة : إِن کل بیئة وجد فیھا الر با تحدث فیھا أدواء خلقیة من ا رص والطمع 
والبخل وإیثار النفس والبغض وا حسد والتتافر والغضب ٠‏ فالذین یعطون 
أموالھم بالربا بحدث فیھم ا لحرص والطمع والبخل ء والذین یأخذون الأموال 
بالربا یورٹ فیھم الحسد والبغضاء والتشاحن ء فھم صنفان : فکان من جملة 
الأسباب الؤثرۃ نی هزیِة السلمین وجود هذہ الأدواء فیھم. 

انظر ھل أشار القرآن الکریم إلی شئ من هذہ الأدواء بأنھا أثرت نی 
ھریِتھم والل سبحانه یقول : ہ(لقد صدقکم اللہ وعدہ حت إذا فشلعم وتنازعتم نی 
الأمر وعصیتم من بعد ما أراکم ما تحبون4 و یقول عزوجل : فإإِن الذین تولوا 
منکم یوم التقی ال ممعان إنما استزلّھم الشیطان ببعض ما کسبوا ولقد عفا لہ 
عنھم 4 الاَیة ء فأین ھذا من ذاك ؟ ھب أن الشباب عصوا أمیرھم وتأولوا نی 
کلامہ وآثروا أن یساہموا نی الغنیمة ء فھل ھذا کان من حرصھم وشحھم 
وحسدھم وبغضھم ؟ وہب أن الر با م تنزل حرمته بعد ولکن بعد قبولھم الإیمان 
بإاخلاص تؤثر فی طبائعھم هذہ الرذائل الذمیمة ؟ دعنی من هذا فھل الله سبحانه 
أشار إلل مثلە ؟ وھل معنی ہ(بعد ما کسبواچ هذا الذي یقولە الأستاذ اللودودي ؟ 
کأن الأستاذ ینعظر فرصة تسنح فی حق الصحابة الأبریاء فینتقم منھم وینزل 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن, لے 
علیھم باللعن والو یلات ہ و یترقب بالمرصاد للطعن فیھم ء ھداہ الله عن زیغه 
لمبین : ورضی عن الصحابة أجمعین 

ومن العجب الدھش أنە ما قرأً ”ظلال القرآن“ للسید قطب وقرأً فیه 
عدة صفحات فی صدد تفسیر آیات غروۃ أحد وما عقبھا من آیات التنزیل الکٹیرۃ 
من آیة ۱۲١‏ إلی آیة ۱۸۹ أرید أنە فسر ٦۹‏ آیة من التنزیل فی صعید واحد : بھدي 
لطائفھا وحقائقھا ء وتناسقھا وارتباطھا ء واتصال بعضھا ببعض ہء ولا جاءت 
آیة: ہإولا تأکلوا الربا أضعافاً مضاعفةً4 نی أثناء آیات غروۃ أحد بعد آیات ٹم 
جاءت فی تفسیرھا الکلمات الاّتیة : ولعل مما یلفت النظر فی التعقیب الق رآنی عللی 


أحداث ا معرکة هو ذلك الازدواج العجیب بین استعراض مشاھدھا..... وبین 
التوجیھات الآخری التعلقة بتصفیة النفوس..... وتحر یرھا من ربقة الشھوات 


٭وثقلة الطامع وظلام الأحقاد..... وضعف ا حرص والشح والرغبات الدفینة ۔ 
وقال فی ضمن تفصیل طویل : وکذلك هي ذات ارتباط وثیق بالأوضاع 
التنظیمیة التي تقدم علیھا حیاۃ ا جیاعة السلمة وفق منھج اللہ القویم ء النھج 
الذي یقوم على الشوری فی ا حیاۃ کلھا لا نی نظام الحکم وحدہ ؛ وعل النظام 
التعاونی لا النظام الر بوي ؛ والتعاون والر با لا بجتمعان نی نظام اھ ء إلی أن قال : 
ومن ٹم عرج على الربا فنھی عنه ء وعرج عل الإنفاق فی السراء والضراءء وعرج 
على طاعة اللہ ورسوله فجعلھا مناط الرمة ء إلی أن قال : والجتمع التعاونی 
أقرب إلی النصر من اللجتمع الر بوي ء وکظم الغیظ والعفو من عدة النصر إلخ ۔ 
فانظر یا رعاكد اللہ أین هذا الکلام البلیغ من ذاك الکلام السمج الثقیل 
عل الأذھان قبل الاذان ؟ فالأستاذ اللودودي لم یصل إلی مغری کلام القطب ٭ 
وذھب وہل إلی ما قال : وتحدث بحدسە ا خاطی أن تلك الأدواء ا خلقیة کانت فی 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن 3 
الصحابة وأثرت فی الهزیِة ؛ فإنالل وإنا إليه راجعون ؛ فقل لی: بالله عليك! رجل 
بضاعة علمه ما رأیت ء وفھمه بالقرآن مادر یت ٠‏ فھل مثل ھذا الرجل یستحق 
أن یؤلف تفسیراً للقرآن العظیم ؛ وأنا أدري أن اللوضوع غي غایة الغی ء وقد 
لف تفاسیر قبلە فی ھذہ البلاد باللغة الأردو یة وفیھا مثل أبي الکلام أ مد َن هو 
أقدر على الأدب باللغة الاأردیة من الأستاذ الودودي وھو متطفل على مأدبنه 
الأدبیّة وماہ ''ترجان القرآن“ والأستاذ للودودي یستفید منھا و یکتب ما یکتب 
علی ضوٹھا ٠‏ بید أنه حاول أنتؾسبقھم إیداعاً وإنشاة ء و یعجب أن ینفرد بتحقیق 
لم یسبق إليه حتی یکون سباق غایات : وفعلاً انخدع بە رجال ء ٹم لا یکون فيه کفاءۃ 
لہذا ألسیق ‏ فیقع نی أعمق موۃ من اجھل أو الضلال ء ررا یقلدہ فی ضلال 
وخطأء فیضل التابع والمعبوع۔ 

ومٹھا قوله فی تفسیر السماوات )۱-٦١(‏ الطبع الخامس نی سورۃ البقرۃ 
ما ترجمة لفظه : إن حقیقة السماوات السبع وتعیٹھا أمر مشکل ؛ حیث إن الإنسان 
قد اختلف آراؤہ فی کل دور فی السماء ءأو بلفظ آخر 


فوقھ ما وراء الأرض ٤‏ 


فھو ممشاہدتہ وقیاسه یتصورأموراً لا تزال تتغیر دائاً مستمراً ء فلا یلائم أُن 
یرتکز فکر المرء عل واحد من تلك التصورات ویجعلھا حطا لفھم القرآت ٭ بل 
یکفي بالاجمال أن یقال : إِن ما وراء ھذہ الأرض من الکائنات قد قسمھا اللہ 
سبحانہ فی سبع طبقات محکمة ‏ أو یقال : إن هذہ البسیطة الواقعة نی إطار تلك 
الکائنات قسم الله تلك الکائنات إلی سبع طیقات اھ ۔ 

قوله ھذا یدل على أنە لا یژمن فی السماوات السیع بجا نص اللہ سبحانہ فی 
التنریل العریز من بیان صفاتھا وأبوابھا ء دع آراء الإنسان والأفکار البشریة 
واختلافھا ء ما ذا الذي أثبته القرآن الکریم فی نصوعھا الصریة الواضحة ! 


بتمہ البیان فی شبي من علوم 'لقرآن این 
ألیس یقول الہ سبحانہ : فإفقضاہن سبع موات فی یومین وأوحی فی کل سماء 
أمرھا 4 فی سورة فصلت ؟! وما الذي أثبته نصوص الأحادیث النواترۃ و 
خصوصاآً أحادیث المعراج القطوعة من بیان کیفیتھا ووجود الملائکة فیھا وما إلی 
ذلك فی شون إلھیة ونظام سماوي بدیع ء دعنا عن فلسفه الإغر یق وعن فلسفة 
وربا ودعنا عن العلوم الطبیعیة وعدم وصول أنظارھا إلیھا وحی ما وصل 
إدراکھم إلی تلك النجوم الثاقبة العلقة نی جو السماء علی الرغم من الوصول إلی 
کرۃ القمر ء وإِنزال الطاثرات عل کرۃ الریخ ء تحیرو؛ واندہشو, فی سعة هذہ 
الکائنات ا حویة !! و منھا : ما لاتصل أنوارہا إلی بسیط الأرض نی ملایین من 
السنین ء وکل ھذہ الصابیح المبصرۃ وغیر المبصرۃ تحت السماء الدنیا ۔ 

فانظر یا رعاك اللہ ! ارتفاع القبة الحضراء ! کیف رفع حکھا ! فانظر إل 
قول اللہ عزوجل : فا أنتم آشد خلقاً آم السماء بناھا رفع سکھا فسڑاھا) 
(النازعات) وقال عروجل : ل(أفلا ینظرون إلی الإبل کیف خلقت وإلی السماء 
کیف رفعت 4 (الغاشیة) ولعدم وصول العقول والإدراکات إلیھا زعموا ان کل 
ذلك منتھی مرأی العیون ومنظر رائع نی امرائی مالھا حقیقة ء ولا ریب أنھم 
کذبوا وخابو! وخسرواء والقرآن العظیم صرح بوجودھا وصفاتھا و بینت أقوال 
سیدنا الرسول عليه صلوات الله وسلامه المقطوعة ا متواترۃ تفاصیلھا وشؤونھاء 
وإنھا مساکن ا ملائكة الربانیة ء وفوقھا عرش ال رمن جل جلالە وتعالی الله عن 
مستقر مادي یجتاج إليه ومقڑ یأوي إليه ٭ وھو الصمد لم یزل ولا یزال ء وھو 
ا حخالق التعال ۔ 

وبال حملة : السماوات خلوقة موجودة ء والایات البینات مقطوعة ٭ 
والإنکار عٹھا تکذیب للتنزیل العزیز ٭ وتکذیب للرسول عليه صلوات اللہ 


یتیمة البیان قی شیئ من علوم الفرآن, تنک 
وسلامه ء والإیان بصدق القرآن وصدق اللہ وصدق الرسول من ضروریات 
الدین ء والتأًویل نی مثلھا یرادف الإنکار ء فما یقوله الأستاذ فی ”التفھیم“ یوهم 
الإنکار عن وجودھا وعدم الاطمینان ی بته القرآن والحدیث والشریعة ء کل 
یصرح بوجودھا وحقیقتھا ء فالاقناع بقول : إِن تعیٹھا أمر مشکل و آراء الرجال 
ختلفة ؛ أیة حاجة لثل ھذا الکلام السقیم؛ وأیة منزلة لَراء الرجال أمام صرائح 
التنزیل وقواطع ا حدیث ا جلیل ہ فلیزن الناظر النصف ھذا التفھیم ال خاطئ أمام 
ھذا القطوع الواضح ۔ ۶ 

م إنه ما قرأ نی ”ظلال القرآن“ )٥-٦٦١(‏ من الطبعة الخامسة : ولا جال 
للخوض فی معنی الاستواء ء إلا أنه أمر من السیطرۃ والقصد بإرادة الخلق 
والتکو ین ٭ کذلك لا مجال للخوض فی مع السماوات السبع القصودة ھنا 
وتحدید أشکالھا وأبعادھا اکتفاء باثقصد الکلی من ھذا النص؛ وھو التسویة 
للکون ء أرضه وحماتہ ہ فی معرض استتکار کفر الناس با حالق الھیمن السیطر 
على الکون إلخ ء وھذا الکلام فی مثٹل ھذا للحل و إِن کان قاصراً بید أنه کلام لا 
غبار عليه غیر التقصیر ہ فالأستاذ صاحب ”تفھیم القرآن“ کأنە لم یدرك مرماہءو 
آراد أن یسبقه فی اللقال ٠‏ وقال ما قال وقارب الضلال ء فارجع البصر کرتین تجد 
الفرق البین بین القولین ء وقارن بین الکلامین ہ وبا حملة : کلامه هنا یدل على أنه 
لم یطمئن با فی القرآن قلبه ء ولا ثلج ما فی الحدیث صدرہ : فرحم الله من أُنصف 
ول یتعسف : وأکثر القارٹین بشخصیة الرجل لا تصل أفھامھم إلی ھذہ ا حقائق و 
إلی تلك العواقب الوخیمة التی تسرب فی خفاء فضلاً عن الیل ا دید اللغرمین 
بالتعبیرات الطلقة ء مع أنھا لا تعجاوز عن ان یکون بقب 
ا حق وھو یھدي السبیل ۔ 


زقرقة ء والل یقول 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۰٥‏ 

ومنھا : قوله فی سورة البقرۃ فی قول تعالی : ف(ورفعنا فوقکم الطور4 
فیقول : إِن کیفیة الرفع الفصلة مشکلة بل یعلم بالإجمال : أن عند أخذ الیثاق نی 
سفح ا یل أٍُٹت صورة ھائلة علموا منھا أنە یکاد یسقط علیهم ا جمبل إلخ ٠‏ 
ہذا ذوق معتزلی کأنہ ینکر الرفع الحسی ا حقیقي ٠‏ ویٹل صورة ھائلة هناكد مع ان 
الله سبحانہ صرح فی الأعراف بقوله : ہ(وإذانتقنا ا مبل فوقھم کأنہ ظلة وظنوا أنہ 
واقع بھم)4 الایة ء وبعد ھذ! لپ سپوجو نظ : ”نٹنا“ کیف یمکن 

“ ھذا الاو یل الاعتزالی ۱۴ 

ویقول الإمام الراغب الأصغھانی فی ”مفرداتہ“ : نتق الشئ جذبە ونرعه 
حتی یسترخي قال تعالی : فإوإذ نتقنا ا بل 4 إلخ ٭ وهنا یضام بدرك مغزی قول 
صاحب ''الظلال“ فی تفسبرہ (۹-۹۹) : إِنه میثاق لا ین أخذ فی ظرف لا 
ینسی ! أخذ وقد نتق اللہ ا مبل فوقھم کأنە ظلة فأعطوہ نی ظل خارقة ھائلة کانت 
جدیرۃ أنْ تعصمھم بعد ذلك من الانتکاس ہ وئقد روا نی ظل تلك الخارقة 
القویة إلخ ء وکلام صاحب ”الظلال“ فی الظلة لیس یخرجھا عن معناھا 
المتعارف ویسمیھا خارقة حائلة ء فحزفھا المودودي وترجم ال حارقة الھائلة 
بالصورۃ الھائلة استبعاداً لرفع ا بل کیا سبقه إل ذلك التحریف الأستاذ 
أبوالکلام آزاد فی ''تفسیر 

ومنھا : قوله فی تفسیر قولہ تعا لی : (فلما جؾ عليه اللیل رأی کوکباً4 
الآیة )٥-٥٥٥(‏ من ”التفھیم“ من الطبعة ا حخامسة ما لفظه مترجاً إلی العربیة ٭ 
بین فی هذہ الاّیات حال سیدنا إبراھیم - عليه السلام- وما وصل إليه بتدیرہ قبل 
تشرفه بجنصب النبوۃء فقد اتضح ان من کان سلیم الغطرۃ وفتح عیليه فی بیٹة وثنیة 
وکان غیر ممکن أن یتلق التوحید ء فھو أخذ یفکر فی هذہ الکائنات وآثارھا 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ۹٦‏ 
ویصل مستدلاً بھا إلی ا حق ؛ثم یقول ما ملخصه : إِن هذہ النازل والمراحل من 
ا حیرۃ والتردد جاءت فی البین وسط مراحل السفر ہ فلا عبرۃ للمسافر فی الاقامة 
نی هذہ المنازل ‏ حیث إن حعظ الرحل بعدہ هو الوصول إلی التوحید ٠‏ فالعبرۃ 
للٹھایة لا للبدایة ء والعبرۃ ما حصل عليه القرار لا ما جاء نی الوسط من غیر انتھاء 
السیر ء لی آخر ماقال۔ 

وفیه مؤاخذات وأخطاء فی ھذا التعبیر والتحر یر : 

آما أوَاً : فإن کل نبي أو رسول مفطور وبخلوق على عقیدۃ التوحید 
الراسخ فی قلبه و یکون مطمتتاً بھا ء وغیر ممکن أن تمضی عليه لمحة فی حیاتہ من 
غیر ان بالوحدانیة ء ولا یکن التردد أو ا حیرة للنبي فی التوحید. و ((کل مولود 
یولد على الفطرة : فأبواہ یھودانه أو ینضرانە أو یِجُسانہ)) فإذا کان ھذا حال عامة 
من یولد فیا ظنك بن یولد لیکون یبا ورسولاً ؟! فالإییان بالله وحدہ من خلق 
فطرته ولا حتاج فیه إلل استدلال بل یھتدي إليه بفطرته البيي خلق اللہ علیھا قبل 
کل استدلال وتفکیر ء وھذا ہو ا حق عند رباب الحق ؛ نعم ! کن أُن یرتقي 
بالاستدلال والتفکیر والخقوض فی ملاحظات الکائنات والنظام البدیع الساريی 
نی الکون من الیقین إل عین الیقین ء ومن عین الیقین لی حق الیقین : کما یوضحهھ 
سؤال سیدنا إبراھیم عليه صلوات اللہ وسلامہ عن اللہ سبحانہ و تعا لی : فرب 
آرنی کیف تی الوق۔ 

و أما ثانیا : فکلام الأستاذ اللودودي صریح فی أنە مڑ سیدنا إبراھیم من 
مراحل الحیرۃ والتردد فی التوحید حتی وصل بعد الاستدلال : وامتدی إل الحق 
بعد طی هذہ المنازل التي لا بد مھا للساثر فی سیرہ والمسافر فی سفرہء ومثل هذا 
الرأي خطأً وضلال فی حق الأنبیاء والرسل علیھم صلوات الله وسلامه ء وأنا 


ینیمة البيان نی شی من علوم القرآن ۹ 
أدري أن الأستاذ المودودي اقندی بالقطب فی ”ظلاله“ ولکنە م یھتد لحق مقاله > 
وإن کان وقع نحو قصور فی تعبیر صاحب''الظلال“ أیضاً ء وعصمة الأنبیاء من 
الشركد والکفر کلمة اتفاق و إجماع نی الأأمة الحمدیة قبل النبوۃ وقبل البلوغ ٭ 
فلیس من الممکن أن یتردد فی التوحید : أو یبقی نی ا حیرۃ ء أو یستفھم أحداً ء أو 
یستدل لە بشئ؛ فلا یکن فی حیاته لحة من الوثنیة والشرك وإن کان عارضاً غیر 
مستقر وی البین ونی وسط السیر۔ 

وآما ثالئاً : کلام سیدنا إیراھیم عليه السلام کان من قبیل الجاراۃ مع 
خصم تبکیتاً لأھل الشرك ؛ وإقامۂ للحجة عل المکرین؛ وتنبیھاً لطیفاً عل 
ضلالھم ء وإِنقاذاً لھم من مزالقھم ء وھ طر یق أھل البلاغة والدعوۃ با حکمة ؛ 
لا أنه کان نفسه فی ا حیرۃ والشك وعدم الاہتداء إلی الحق حتی یقال : لا بد للسائر 
من المرور من ہذہ المراحل ح ینتھي إلی امنزل. 

و با جملة : فھذہ نمافج من الؤاخذات ء وربا یشد النقد فی بعضھا حیث 
خروجھا عن الحادة القویِة الستقیمة ؛ وانما الغرض ھنا ومضات خفیفة من 
الصواعق ؛ والل ولی التوفیق إلی الھدایة ۔ 

ومن معایب کتبە وکتاباته أنه ریا ینبه اأحد من العلماء علی أنه زلٌ قلمه 


وقدمہ نی کذا وکذافیتبہ أنہ اأخطاً ویحاول أن یصلحہ فیغیر تعبیرہ کأنہ رجع عنہء 
أوتعدیل أو إصلاح ولکن 
لتي وصلت بأیدی الناس یقرؤونه 
کیا هو من غیر ان ینتبھوا للاإصلاح والتغییر فییقون فی ضلالھم ء ویا لیت لو 
اأعلن وأید خطأہ لت منزلته فی عیون الناس ء ولعفا اللہ عنه عما سلف ‏ ولکن 
بالأسف الشدید إنە لا یبدي ولا یعلن کأنہ ' بخطئ. 


و یغیرہ کأنه یڑل ء و یأق ٹی الطبعات اللاحقة بت 
لا یعلن بر جوعہ و بتغییرہ ؛ فالطبعات السابقة 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۰۸ 

ومن أمثلته : أنە فی حق سیدنا یونس عليه صلوات اللہ وسلامه ذکر أنه 
وقع منە تقصیر ٹی القیام بفر یضة النبوۃ حیث ل ینتظر حکم الہ فا٘بق ء وکان کلاماً 
غیر مستساغ ہ فتته القوم عل ال خطا فی القول ؛ فإن النبي إذا قصر فی أداء منصب 
النبوۃ فکأنە م یکن أهلاً للتشرف بھذا المنصب العظیم ء ومن نتیجة ذلك أن الله 
تعالیٰ کان مقصراً نی ھذا الاصطفاء والاجتباء : فکان علم الله غیر حیط وغیر 
صحیح ؛ فبعد ما نبهه القوم غیّر تعبیرہ ولم یعلن ہ فبقي فی الطبعة الأولی ۔ وکذلك 
فی رفع سیدنا عیسی عليه صلوات اللہ۔وسلامہ إلی السماء حی بجسدہ الشریف غیر 
عبارته ھکذاء وھکذا لە أمثلة ‏ والل یھدینا وإیاہ. 


وا خامس:نفسیر تدبر القرآن والکلام عليه : باللغة الأردو یة للشیخ أمین 
أحسن الإصلاحي ؛ والؤلف معروف وکان من أعژ رفقاء الشیخ 
الملودودي وعمن کان ینتصر لە انتصاراً بعد برہة طویلة من رفاقته نحو 
عشرین عاماً وأمارتہ نی الجماعة ء وکان سبب اعتزاله عنه الخلاف معه فی مسألة 
بسن الأاحکام الشرعیة حول الصلحة وا حکمة العملیة ‏ حیث إن الأستاذ 


الملودودي صرح واعتقد بأن مقاصد الإسلام اللأساسیة صنفان : صنف لا یدخله 
التغیر والتعدیل مثل العقائد کالتوحید والرسالة ٭ وصنف یدخلھا التغیر عند 
اقتضاء اللصلحة وا حکمة ؛ قال: ولە نظائر نی الشریعة أکثر من ان تحصی . 

ومنھا : ان الرسول عليه صلوات الله وسلامہ أعلن بأن الأئمة من قر یش* 
وتركد ما نض القرآن بە من ال مساواة بین أفراد الشعوب فی قولە تعالی :فیا ایھا 
الناس إنا خلقنا کم من ذکر وأنٹی وجعلناکم شعوباً وقبائل لتعارفوا إِن أکرمکم 
عند الہ أتقاکم )4( ا حجرات) ء وقد انتقدت کلامه ھذا أشد الانتقاد نی رسالتي : 
”الأستاذ اللودودي وش من حیاته وأفکارہ“ فلیراجع إلیھا مز ید البیان ۔ 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۹۹ 
والأستاذ اللودودي کان بدا بتفسیرہ : ”تفھیم القرآن“ فأراد الأستاذ 


الإصلاحی أُن بؤلف تفسیراً حیث یظن أن الأستاذ اللودودي لیست فيه کفاءة من 
ناحیة علوم الەر بیة والبلاغة ہ والأستاذ الإصلاحي فاق عليه فی هذہ الخصائص ٭ 
فبداأ یؤلف تفسیرآً ساہ ”تدبر القرآن“ و وصل فیه فی ثلاث مجلدات ضخمة إلی 
سورة بنی إسرائیل ٭ وکنت آرجو أن یکون تفسیراً سلیاً من مؤاخذات 
وملاحظات : وبالأسف ا راجعت إليه وتصفحت أوراقه من غیر استیفاء 
للمطالعة صادفت فیه أمورآ خالفةً حمھوز المفسرین وأئمة أھل السنة والجماعة ء 
فخاب أملی ورجائی+و کدرت المسرة الرجوۃ وکنت أرجوھا صفواًغیر مشوب 
بنغص وکدر, 

فخالف ال جمماہیر فی تفسیر قولە تعا یٰ : ھ(ورفعنا فوقکم الطور4 وفی قوله 
تعالی: إفقلنا اضربواہ بیعضھا4 وفی قولە : ہ(وجد عندھا رزقاً4 وی قولە :ہو 
إِن من أھل الکتاب إلا لیؤمٹن بە قبل موتھ4 فراجع (۱-۱۹۹) و )٥-٥١٢(‏ و 
)٤-١۸۰(‏ و (۲-۱۹۵) فخابت ثقتي بە ٭ ویحتاج إلی استیفاء مطالعته بنخل 
وبحث : ولو یراجع الؤلف بنقد تریه وبحث ھادئ ریا رجع عن أقواله ‏ والله 
الھادي ای الحق ۔ 

والسادس : تفسیر سید قطب فی ظلال القرآن :ولاریب أن الؤلف له 
براعة نی الأدب ‏ وملکة موھو بة فی صیاغة أسلوب أدبي جدید : ولە مقدرة فائقة 
فی حسن التصویر ء ولکلامه روعة وجمال ؛ وموفق إلی حد کثیر نی بیان تناسق 
آیات وا ارتباط بعضھا ببعض ؛ وعرض آیات فی صعید واحد بحسن التناسق 
وشدة العلاقة بین بعضھا بی س بحیٹ ثش أن کل آیة آخذۃ بالسابقة والتالیة من 
تفكکيك وانتشار . وھذہ امیزۃ لتفسیرہ لاریب فیھا أنه بشکر علیھا ویقدر 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, بدا 
تقدیراً عند الباحث النظار ء وأدرکت أنه یر ید أُن یقدم القرآن بروح نقیة طاھرۃ 
إپی الأمة ء غیر أنی رأیت تقصیراً من جھات : وربا توهم ا خروج عن ا حادة . 
وأنا آسف آنی م أتقکن أن أوغل فی البحث ول أنتھز فرصة للنخل ؛ وإِن 
بحوثہ نی کتابہ ”العدالة الاجتماعیة“ وخصوصاً فیم| قال فی حق سیدنا عثیان : إنه 
کان سیقةً مروان یسوقه کیف یشاء ہ وأنه کان یعزل أصحاب رسول الل پا 
و یولی أعداء رسول اللہ ُء وآن عھدہ فجوۃ نی ا خلافة : وما إلیل ذلك من 
”طامات فی حق خلیفة راشد ذی النور ین مثل سیدنا عثیان تع کثرۃ مناقیه نی کلام 
الرسول عليه صلوات اللہ وسلامہ ء وھو الذي جزاً الأستاذ الودودي فی کتابه 
”خلافة وملوکیة“ بطامانہ ؛ فبحوثہ ھذہ جعلعني غیر مطمئن بأبحاث تفسیرہ 
وعدم الثقة بتحقیقاته عى الرغم من تھافت الشباب الأدباء العصریین عليه 
وکونھم مغرمین بە ٠‏ ولا ریب أن تفسیر القرآن والقیام بحقہ أمر فی غایة الصحوبة 
والدقة ء هذا ما أقوله أ٘داء لوظیفة الدین مع تقدیري ججھودہ فی القیام لاقامة نظام 
صالح بإخلاص وما کانت عاقبته من مقاسات آلام نی ذلك وخیبة وحرمان حتی 
ضحیٰ بنفسہہ فجراہ اللہ وأحسن إليه بعلك ا جھود وتضحیة النفس والل ا موفق.۔ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن کین 


البحث عن وجوہ إعجازہ وما وقع بە التحدي 
و بیان الأُعنی فی ذلك 

قد خرجت وبعدت عم| کنت بصددہ : والآن أعود ما کنت حاولته > 
والعود أحمد ء وموضوعي ھذاہو أھم من سائر الواضیع التقدمة بل هو روحھاء 
فلیعلم آنی قد أوضحت فی سلف أن للقرآن اللجید جھات للتفسیر شی : ومن 
الرجال من أخذ منھا بسھم وفاز فیھا بالقدح الع حسب الأدوار العصریة ولا 
ریب أن کتاب اللہ أکبر معجرۃ نی العالم یبقی إعجازہ على تطور الأطوار وتکور 
الأکوار تُوٍی به خطباء العصر ومصاقع العرب ہ و دعوا إلی مباراته ومجاراته 
إنسھم وجنھم : فخرست مقاولھم : وذھبت شقاشقھم : وأنت تعلم أن العرب 
کانوا بجکانة من البلاغة بعیدة ء فلھم القصید العجیب ء والرجز الفاخر ٭ 
والخطب البلیغة اللطنبة والموجزۃ ؛ والأسجاع الرنانة ء والمنظوم المرصع ہ والمنثور 
الرائق: فعجزوا وخابوا ء وقطعت أطماعھم دون مناضلته ومساجلتہ ہ فأذعنوا له 


عملكً وقولاً واعتقاداًء وأصبح عجزھم بحیث لایرتاب فیه ذو إربة ودربة ‏ وھو 
کیا بنادي اللصقع عل رؤوس الأشھاد إل بلاغة نظمه ونسقه : وبراعة وصفه 
ورصفه : کذلك ینادي على أعین الناس ا حکیم والفیلسوف إلی قوانین النظام ٭ 
ونوامیس التھذیب ہ وأسرار الرق : وروح السیاسة ء ودساتیر الإدارۃ ء ودعوۃ 


یتمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, اڈ 
ا خلق با حکمة والموعظة الحسنة ء و یقیم براھین قاطعة فی تضاعیفه وطوایاء عل 
ما یستحیلە الفیلسوف ا حکیم آو یستبعدہ بحیٹ عسی أُن یٹلج بە صدرہ وتطمئن 
بە نفسه إِن أعطی للعقل حقه من الفکرۃ الغائرة ء واستمری من طبیعته من دون 
زیغ وإلحاد وحسد وعتاد۔ 

ولا ریب أنە کلما ازداد الدنیا ازدھاراً ورقیاً نی العلوم والفٹون ء ترداد 
بدائع کتاب اللہ علی صفحات العالم سطوعاً ولعاناً ء ذوقاً ووجداناً ء برهاناً و 
إیقاناًء وھکذا لا یزال'القرآن معجزاً علىی تعاقب الأعصار والأادوار لا خلق ولا 
یبل: وھکذا یبقی إلی آخر المدی؛ ومما قلت فی قصیدة لی فی نعت النی قِ ومدبحہ: 
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دامت لنا روضة محضرة أفا 


أحکامە الغڑ أآضحت للانام مدڈی 
ألفاظہ نسقت در 


منضدة 
کالنجم إذ معت والشمس إذ سطعت 
فاقت _حقائقه راقت دقائقه 
فاحت حدائقه ساحت عجائبه 
بجر عظیم إذا ما غصتہ نظراً 


فاقت بلاغعه اأعل ذری قلل 


هذا ! غیر أن الأقدم ان یِعرف ال جحهة ا 


آیاتہ أنجم تھدي الوری طرفا 
دقت لطائفه لا ترتجی لطفا 
والعین إذ نبعت والصوب إذ وطفا 
یھديیك نوراً مبیناً للقلوب شفا 
صوب درور کموج البحر مانشفا 


جديك درا ئیتاً غالیاً تحفا 
حار العقول ھنا عن کٹھھا رھفا 
بھاإعجازہ : وقامت حجة 


بالغة ء ومعجزة ناطقة على أھل القرن الأول أولی ذرابة وسلاقة ؛ وفصاحة 
وطلاقة ء قال الإمام القاضی آبوبکر الباقلانی ؛ فی ”اعجاز القرآن“ (ص-٠٠)‏ 
طبع السلفیة : وقد کان بجوز أن یقع یمن عمل الکتب النافعة فی معانی القرآن 
وتکلم فی فوائد من أھل العربیة وغیرھم من أھل صناعة الکلام أن ییسطوا 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, یما 
القول نی الإبانة عن وجه معجرته : والدلالة عل مکانەء فھو أحق بکثیر مما صنفوا 
فيه من القول فی الدزء"ودقیق الکلام فی الأعراض ہ وکثیر من بدیع الإعراب 
وغامض النحو ہ فا حاجة إلی ھذا أمتں ؛ والاشتغال بە أوجب ؛ وقد قصر 
بعضهم نی ہذہ المسألة حی أڈی ذلك إلی حول قوم منھم إلی مذاہب البرامة فیھاء 
و رأوا أن عجز أصحابھم عن نصرۃ هذہ العجرۃ یوجب أن لا یستنصر فیھا ء ولا 
وجه لھا حین رأوهم قد برعوانی لطیف ما أبدعوا ء وانتھوا إلی الغایة ف| أحدثوا 
ووضعوا ثم رأوا ما صنفوافی ھذا العنی غیر کامل فی بابە ء ولا مستوف فی وجھه ٠‏ 
قد أَخلِ بتھذیب طرقہ ء وأہیل ترتیب بیانه اھ ۔ 
الکتب الولفة فی إعجاز القرآن الکریم 

وھذا موضوع مستقل أفرد بالتألیف قدیاً وحدیثاًء وأول من صتف فیم| 
بلغ إليه علمي أبو عثمان ا حاحظ ال توق سنة ٢٥٥ھ‏ صاحب کتاب ”البیان 
والتبیین“ و کتاب ”ا حیوان“ وکتاب ”البخلاء“ وغیرھا ء ألف فیه کتابه ”نظم 
القرآن“ ء و أبان عن حاله الإمام القاضی أبو بکر فی ”إعجاز القرآن“ بقوله : وقد 
صئف ال ماحظ نی نظم القرآن کتبا م یزد فيه عل ما قاله التکلمون قبله ء ولم 
یکشف عم یلتبس فی أکٹر ہذا الوضوع ٢ھ‏ ونحن لا نتھم الإمام الباقلانی فی ذلك 
کیا غمض من کلامه الفاضل الأدیب الرافعي غیر أنا نعذر الحاحظ فإنه أول من 
صنف فيە ء فله فضیلة التقدم والسبق۔ 

ٹم صتف فیە الشیخ أبو عبد الله الواسطي المعتزلی التوق ٣۰٠ھ‏ وماہ 
”اإعجاز القرآن فی نظمه وتآلیفہ“ ذکرہ صاحب ”کشف الظنون“ وابن الندیم ٭ 


() جھنا فی الطبوع بیاض فی النسخة ویحمل أن یکون اللفظ الساقط : الذي لا یتجرأء أو ا رو الفرد ٭ 
و بدلَ عليه اللفظ الذي یلیه ‏ منہ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن. گت 
وم نطلع إلی ان علىی هذا الکتاب ء غیر أن الشیخ عبد القاہر ا جرجانی ا توق 
٤ھ‏ صاحب ”أسرار البلاغة“ و ”دلائل الإعجاز“ شرحه بشرحین : کبیر ماہ 
” العتضد“ وصغیر لم ندر اسم ء و بھذا یتبین مزیته وکفاء فضلاً ۔ 

ٹم یو الحسن علی بن عیسی الرمانی المتوفی ۳۸۲ھ صنف فیه رسال صغیرۃ 
تبلغ إلی نحو ثلائین صفحة سماہ ”إعجاز القرآن“ ء طبعت الان بالھند نی مکتبة 
ا جامعة اللیة بدھلی ء وقد طالعتھا ء ولیس فیھا ما یقدر فی هذا العصر الحتفل 
بکتب القوم فی علوم البلاغة ء وقد أخطا الرْافعي فی اسم الصنف حیث ذکر اححه 
آبو عیسی الرمانی ء ولیس هو أبو عیسی بل این عیسی کا ذکرہ این الندیم وابن 
خلکان وغیرہما۔ 

ٹم صنف الشیخ الإمام القاضی أبو بکر الباقلانی التوفق ٥٤٤‏ ھ ذلك البحر 
اللعلاطم والمحقق الشھیر النکلم شیخ السنة ولسان الأمة کتابە للعروف ”بإعجاز 
القرآن“ ء والفاضل الرافعي مع ثنائه عليه وعلی کتابه ومع انتفاعه عنه غضّ من 
قدرہ شیتاً ء وأنا أقول : إِن لە منة عظیمة علی رقاب الأمة بکتابه ھذا ولا سیم| علی 
الفاضل الرافعي ء فإن الباقلانی هو الذي أبان طرق ال حجة ء وأوضح الحجة 
للأمة ء وکتابہ ہذا قد مضی عليه نحو ألف سنة من عھد تألیفہ وھو على حاله غض 
طري لا یستغنی أفاضل ھذا العصر ا حفیل بالعلوم اللدونة والکتب الؤلفة ؛ فیا 
ظنك بالأعصر التی لم تبلغ العلوم المدونة إلی ھذا ا حد ء ول یتم تدو ین العلوم ولا 
سمم| علوم البلاغة التی کملت قصور حراء بلاغتھا وخضراء فصاحتھا بإمام أھل 
الفن شیخھم عبد القاہر ا جرجانی مع أن ہذا من العلوم التي ما نضجت فکیف 
احترقت: ئم مع ذلك کلە حبّر کتابه بعبارۃ تطرب لھا الأحلام والأفھام ؛ وترقص 
لھا الأقدام والأقلام ۔ 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ا.- 

ومن صنف فی ھذا الوضوع کما حکاہ صاحب ”الإتقان“ وصاحب 
”کشف الظنون“ وغیرہما : الإمام للحدث الشھیر اأحمد بن محمد الخطابی البستی 
الشافعي التوفی ۳۸۸ھ صاحب ”معالم السٹن“ ٭ئ ابن سراقة"9) والرؤ یانی ولعله 
أبو الحاسن الرؤیانی من أکابر علماء الشوافع صاحب "بجر الذھب“ و 
”مناصیص الشافعیة“ المتوفی ٦٠٥‏ ھ ء والامام الرازي ا توف ٦٦٥ھ‏ ؛ وا : 
الاصبغ التوفی ٥٥٦‏ ھ ء والشیخ الزملکانی التوفق ۷۲۷ھ ؛ ولعل هي کتب 
بعضھا من بعض کا قاله الرافعي ؛ وعسی أُنجری مؤلفاتھم هذہ على تفتن 
أسالیب جمیلة وبراعة تعبیرأت رائقة وإبداء وجوہ من الإاعجاز مسفرۃ ذات بھاء 
وجمال ؛ ولکن الأسف أن الأمة لم تنفع إلی الان بکثیر من هذہ العادن الثمینة 
والکنوز الغالیة ء ولعل الله بحدث بعد ذلك مرا ء وابن الندیم ذکر فی ”فھرستہ“ 
کتابین ماعدا هذہ الکتب : أحدہما : کتاب ”نظم القرآن“ لإبن الإخشید ؛ والآخر 
کتاب ”نظم القرآ“ لأبي علی الحسن بن علی بن نصر ورسالة فی إعجاز القرآن 
للعلامة قاسم بن فیرۃ الشاطبي الشافعي ء ورسالة فی إعجاز القرآن للمطرزي ٭ 
فھذہ بضع عشرۃ کتابا فی هذا للوضوع ما وصل إلیھا علمي وإحصائی من کتب 
القدماء وا متأآخر ین ۔ 


م جاء بعد ہذہ القرون ا تطاولة وبعد ھؤلاء الأئمة نابغة أدباء مصر 
وغرة کاتبي العصر الأدیب الفاضل مصطفی صادق الرافعي الرحوم کان من 
أدباء القرن ا حاضر ء فالف کتابە ”إعجاز القرآن“ علی أسلوب عصري بارع؛ 


() و قد بجنس الرافعي حقه بل تجاوز ا حد وأسرف خیث قال فی حق کتایہ : علا أن کتابه لوکان مھا ینغع 
الناس ملک فی الأر ؛ آقول : وکیف بحط من قدرکتاب فیه ما لفظہ : اختلف أھل العلم ٹی وجه إعجاز 
کلھا حکمة وصواب ٠‏ وما یلغوافی وجوہ إعجازہ جزة واحدامن عشر 


ان“ والرافعي نفےء فی کتابہ۔ منه 


القرآن فذکروای ذلك وجوهاً 


معشارہ کیا حکاہ السیوطی فی ”لا 


یقیمة البیان نی شیئ من علوم القرآن, ٦د‏ 
ففضل بعض ما أجملوہ : وصدع با آشاروا إليه ؛ وکشف عن بعض الارتقاءات 
العصريّة وإعجاز القرآن فیھا ء وأناز طرفاً من أطراف ما عسی أن یکون فی کلمات 
القوم إليه إياضء بید أنه کما قال هو نفسە فی الباقلانی رم اللہ : کان واسع ا حیلة 
فی العبارة ء مبسوط اللسان إلى می بعید ء یذھب فی ذلك مذھب ا جحاحظ 
ومذھب مقلّدہ ابن العمید على بصر وتمکن وحسن تصزف اھ ؛ رجل جاحظي 
الأسلوب : یتغلغل نی أعماق التعبیر والتحبیر ء و یرقص قلمہ فی بیداء الإنشاء فی 


ھرۃ وہباب ؛ وکآنہ بحاول أن یُعترف بہلاغته قبل ان یُعترف ببلاغة القرآن ؛ 


و یترسل فی العبارۃ ما یکاد ختلف فيه ا حابل والنابل ‏ وقد استفاد کٹیراً من ابن 
الآئیر فی ”الٹل الساثر“ ول یصزح بە ‏ ومع ھذا فلا أنکر فضلە وما لکتابه وإنشائہ 
منزلة فی القلب عظیمة ولکن أوڈ أن لو شر أحد من أدباء العصر عن ساعد الهمة 
إلی تلخیصه فی نحو ثلٹہ والثلث کثیر ء إذن بحری بە أن یوضع مو فی نصاب علم 

:یھم نفعاً إِن شاء اللہ تعالیٰ 


وما عدا هذہ الؤلفات المفردۃ فی ھذا الوضوع رصع أحبار الأمة للحمدیة 
درراً منثٹورۃ وجواھر مبٹوثة لو نظمت فی تألیف لکان عقداً غالیاً لنحر البلاغة ٭ 
وغرة ‏ جبین کتب الأدب والعلم ۔ 

فمٹھا : ماذکرہ الشیخ ا جرجانی فی غضون کتابيه : ”آسرار البلاغة“ و 
”دلائل الإعجاز“ والأمیر الیمانی نی أضعاف کتابہ ”الطراز“ أو ما یصدع بە الإمام 
الرازي نی کتابە ”نھایة الإیجاز“ و هو و إن انتقاء من کتابي الشیخ ولکن للتعبیر فی 
ا حقیقة مجاز ء وما بّه ا حافظ ابن القیم فی کتبە مثل ”ہدائع الفوائد“ و ”مدارج 
السالکین“ و ”کتاب الفوائد“ وغیرھا من بدائع أنواع الإعجاز : وما بحٹ عنه 
آکثر المتأاخرین من الفسرین کصاحب ”الکشاف“ و هو هادیة صوارھم و 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ بن 
مصباح قمة منارھم ء وکالإمام الرازي ہ وابن الآئیر الأدیب الکاتب فی ”الٹل 
السائر“ وأبي سعودنی تفسیرہ ”ارشاد العقل السلیم“ وصاحب ”روج العانی“ 
وغیرھم من جھابذۃ العلم وحذاق الفن. 
وجه الڑعجاز 

ٹم لیعلم آنھم ذکروا فی وجوہ إعجاز القرآن أموراً کثیرة آکٹرھا صحیحة 
وإِن کان بعضھا فوق بعض : وأبطل الوجوہ عندي ما قاله النظام : إن إعجازہ 
بالصرفة 2 أن الله صرف العرب قدرتھم عن معارضته وسلب عقولھم وإن 
کان مقدوراً فی نفس الآمر بید أنہ عاقھم ھذا العائق الخارجي ؛ ومن تٌ آصبح 
ظاہرۂءئم إن الإمام القاضی 
عیاض ا الکي أرجع تلك الوجوہ الصحیحۃ إلی أر بعة أُنواع: 

الأول : حسن تآلیفہ ء و التثام کلماته ء و فصاحتہ : و وجوہ إعجازہ٭ 
وبلاغتہ ال خارقة لعادة العرب الذین ھم فرسان الکلام ء وتلخیصه یرجع إلل 
الفضاحة والبلاغة . 


معجزاًء وبلائہ لا یفتقر إلی تنبیه ء فإِن مفاسدہ 


الثانی : صورة نظمه العجیب وأسلو یه الغر یب الخالف لأسالیب کلام 
العرب۔ 

الٹالٹ : الإخبار بللغیبات ومالم یکن فؤجد کیا اخبر. 

الرابع : الإنباء بالفرون السالفة والأمم البائدة والشرائع الدائرۃ مع کون 
من أنزل عليه أمیّا لا یقرً ولا یکتب ؛ وھي ما لابعلم منە القصة الواحدۃ إلا الفذ 
من آحبار أھل الکتاب الذي قطع عمرەفی تعلم ذلك ؛ انتھی ما قاله ملخخصاً . 

وقد فضل کل وجه من ھذہ الوجوہ الأریعة با فیە للقلوب شفاء 
وللعیون جلاء : وکل ما قاله صحیحء بل الأمر عندي کم قال ابن سراقة : إنھم ما 


بنیمة السبان فی شیئ من علوم القرآن, .- 
بلغوا إلی معشار وجوہ الإعجاز وأقول : ومن إعجازہ أن لا تنقضی وجوہ إعجازہ 
بدا فییدو منھانی کل قرن مالم یبد نی القرون الغابرۃ : 

کالبدر من حیث العفت رأیتهہ بھدي إلی عینيك نورآاقباً 

کالشمس فی کبدالسماء وضوء ھا یغثی البلاد مشارقاً ومغار باً 

بید أن الذي وقع بە العحدي لبلغائھم وخطبائھم ومصاقعھم وشعرائھم 
انا هو نظمه البدیع بفصاحته وبلاغته ء وغر یب أسلو بە وبراعته ؛ فإِنھم کانوا 
أرباب ھذا الشأن ؛ وأصحاب البیان ؛ یعرفون ھذا الأمر ذوقاً ووجداناًء معرفة 
وإیقاناً ٠م‏ یکن علیهم فیە لبسة ء ولا یدخل علیھم فیه شبهة ء ولا یسب إلیھم 
وسوسة : وإليه جنح ال حمھور ہ قال این عطیة : الصحیح والذي عليه ال جمھور 
والحذاق فی وجه إعجازہ أنە بنظمه وصحة معانيه ء وتوا لی فصاحة ألفاظەء انتھی 

فإذا دار الأمر على ھذا فالملجال رحب ء والسافة شاسعة ہ والأعق فی 
خدمة القرآن اللجید ہذہ ا مھة ء وإحکام هذا العمل اما یتأتق کما قاله الإمام 
الباقلا بعد التقدم فی أمور شریفة للحل عظیمة القدار : دقیقة للسلك ؛ لطیفة 
المأخذ ء ولھذا اخعص بعرفته أفذاذ فی الأمة ء بل سار مسیر الأمثال ما یقال : ”لم 
یدر إعجاز القرآن إلا الأعرجان“ ؛ آرید بھم| الشیخ عبد القاہھر ال جرجانی 
صاحب ”دلائل الإعجاز“ والعلامة جار اللہ مود الزخشري صاحب 
”الکشاف“ وقرن بھذہ القولة شیخنا إمام العصر فقال : ”أحدہما من زنخشر 
والآخر من جرجان“ . 

وما هذا إلا من خطر ھذا الأمر وبعدہ عن الوصول إِليه ء وکیف لا وقد 
حکی الباقلانی نی کتابہ عن الأصمعي : فرسان الشعراء أقل من فرسان ا حرب ٭ 


: فی شی من علوم الفرآن بل 
وعن أبي عمرو بن العلاء : العلماء بالشعر أعژ من الکبریت الأآمر ؛ نم قال 
الباقلانی : إذا کان الکلام ا لمتعارف ا لتداول بین الناس یش تمییزہ ء ویصعب 
نقدہ و یذھب عن محاسنہ الکثیر ء و ینظرون إپی کثیر من قبیحه بعین الحسن + 
وکثبرِ من حسنہ بعین القبح : نم بنتلفون فی الأحسن منە اختلافاً کثیرا ء وتتباین 
آراء ہم فی تفضیل ما تفضل منە ء فکیف لا یتحیرون فیا لا بحیط به علمھم ء ولا 
یتأق نی مقدورہم ء ولا بیٹل بخواطرہم إلی آخر ما قال رمہ الله ۔ 
ذکر بعضرأقوال الشیخ فیٴھذا الصدد 

ولا کان شیخنا - رحمہ الله - صاحب ”مشکلات القرآن “ نسیج وحدہ٠‏ 
ونظیر نفسه فی عصرہ ء نظیر من نظراء أفذاذ القرون السالفة ء جمع اللہ لە مل 
اللرایا التي قلَہا بجتمع فی أحد ء عرف إعجاز القرآن ء وٹلج بە صدرہ ؛ وربا کان 
یقول بعد حکایة اللقولة السابقة : ”لم یدر إعجاز القرآن إلا الأعرجان“ : وٰنا 
ٹالٹھما ء وکان یقول : إعجاز نظم القرآن عندي أبین من طلوع ذکاء عن مش رقھا ء 
لیس فیە للشبھة مدخل ومساغ ء وأما الذکاء فرئًا یشتبه طلوعھا ‏ و یری فی الأفق 
قرصھا ویکون هو انعکاس قرصھا : حیث تحقق فی الفلسفة ا جدیدۃ أنه یتراءی 
قرص الشمس قبیل شروقھا من أفقھا الحقیقي بعدة دقائق :ئم کان الشیخ -رمه 
الله- ٹل ھذا تقر یبا للأفھام بقدح فیه درھم مثلاً وضع بعیداً عنك بحیث لایری 


فیه الدرھم نم إِذا ملئ ماء یتراءیٰ لك الدرھم فیه ء فیمکن أن یقع الریب فی 
قرص الشمس : بید أن إعجاز نظم التنریل العز یز یقین لا یقریه شك ؛ وٹلج 
صدر لا بخلطه حیرة ولا وھم ؛ اطمأن بە القلب ؛ وقرت بە العین ء فھو أبین 
عندي من فلق الصدیعء وأوضح من شروق ذکاء . 

ولا ریب أن تغلغل الشیخ من علوم الہلاغة کان تجکانة شاسعة لا یدرك 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ -۰- 
غبارہ ء فکانت البلاغة سیطت بلحمه ودمه ء وکان یقول : قد 
أودع اللہ فی قلٍي معیاراً معرفة البلاغة ء فلست فبیھا لأحد مقلداً ء وأعطانی بصیرۃ 
أدرك بھا مراتبھا۔ 

وکثیراً ما رأبته -رحمہ اللہ- یآخذہ وجد ونشاط فی تعبیر القرآن ء و یطراً 
عليه هرۃ کھرۃ العصفور حین بلّله القطر المطور فکان - رم الہ - یلت بحلاوتہ 
وعذوبته ‏ و یسري حیاہ فی قلبہ وروحه کما یسري الروح فی البدن : و یتحیّر من 
القرآن هو الصدع بغرضهہ 
ما یقتضيه جرالة شأنه ا جلیل ٭ و یبقی نظمه العجز على سذاجة فطریة ء و یستغنی 
عن تکلفات وتقدیرات تنافی بلیغ نظمه العجز البارع ؛ فان التکلفات والتقدیر فی 
العبارات تحطه عن درجت القاصیة التي لیست وراء ھا غایة ء ولا یتوخی بعدھا 
تھایة : 


کارڈت ران 


بھجته و رونقه ومائه ؛ وکان یقول : والأعی نی تفسم 


رتب تقصر الأمانی حسری ‏ دونھا ما وراء ھن وراء 

ویؤید کلام الشیخ - مه اللہ- ما قاله الرخشري من حق مفسر کتاب 
الل الباھر وکلامه اللعجز أن یتعاہد بقاء النظم على حسنه ہ والبلاغة على کمالھاء 
وما وقع بە التحڈي سلیآ من القادح ء وقال غیرہ : معرفة هذہ الصناعة 
بأوضاعھا ھي عمدۃ الفسر الظلع عل عجائب کلام الله ء وھي قاعدۃ الفصاحة ٠‏ 
وواسطة عقد البلاغة ء وکان - رحمہ الہ - یثنی کثبراً على ”نظم الدرر فی تحاسب 
اي والسور“ للشیخ إبراھیم بن عمر البقاعي التوق ۸۸۵ھ من أرشد أصحاب 
شیخ الإسلام ال حافظ ابن حجر العسقلانی ء وکان یفضله على سائر التفاسیر 
المتداولة بین الأمة من هذہ ا جھة السامیة ء وکان یقول : ہو قد وف حقه با اُمکن 
لمجھود البشر ؛ وکان یتمنی طبعہ فی حیاته ء وعزم علیى أخذ عکسە من الکتبة 


بتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ٹن 
الصریة ء ولکن حال الأاجل دون الأمل ہ فتوفی - رحمہ الله- وئی قلبہ حسرۃ وکان 
کیا قیل: 
ول یتفق حی مضی لسبیله ‏ وکم حسرات فی بطون امقابر 
وکما قال ذو القروح املك الضلیل: 
وما اللرؤ مادامت حشاشۃ نفسه ببدرك أطراف ال خطوب ولا آل 
وقال ربنا عروجل : لام لاإنسان ماتمی ذللّہ الآخرۃ والأولی 4 وقد حان 
لی أن آذکر کل ما کان الشیخ یذکرہ مما معتہ ء أو وصل إليه علمي عنه ما یتعلق 
بإعجاز القرآن ومزایا نظمه ء وما یلوح إلی خصائصه وآدابه نی سرد القتصص 
والوقائع ‏ وما کان یؤمي إلی لطائفه وأسرارہ حتی یتبین لك صدق ما قلته ٭ 
ولتقدر منزلة الشیخ -رحمه الله- من ال خوض فی مشکلات القرآنء والغوص فی 
علومه ومعارفه : ولتعرف مز یة الکتاب الذي حاولت تألیف مقدمتہ ؛ نم لتقابله 
ما بین یديیك من أقوال علماء الأمة نی الإعجاز وغیر ذلك مما یتعلق بالقرآن لتکون 
على جلیة من الأمر وبصیرۃ تدرك بھا الحکم الصحیح وا حق الصریح ٭ 
وموضوعي ھذا أھم ما أسلفتہ من هذہ الھة ء فإنه دقیق السلك : لطیف اللغری 
٭ غامض الکنه ء یحتاج إلی ذوق فی النفس ہ ودرایة مع العضلع من علوم البلاغة 
بإمعان نظر؛ وفراغة قلبء وتلطیف للفکرۃء ولکن کان الشیخ - رحمه الله- بلیغاً 
مولعاً بالإیجاز حتی یزعم کلاقه من لم یستأنس بتعبیراته قریباً من الإلغاز ؛ وقد 
قال علی رضی اه عنه : ”ما رأیت بلیغاً قط إلا ولە نی القول إیجاز: ونی العانی 
إطالة“ اھ ء حکاہ ابن الأئیر ۔ 
وحعت شیختا العانی صاحب 'فتح اللھم شرع صحیح مسلم“ آد 
حکیم الأمة الشیخ محمد أشرف علی التھانوي- مہ اللہ- کان یقول : رب جملة 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن بد 
واحدة من کلام الشیخ - رحمہ الله- بحتاج فی شرحھا إلی تألیف رسالة اھ ٭ 
والشیخ - رمہ الله-صییعہ فی ذلك کما قال این الندیم فی صدر کتاب 
”الفھرست“ : النفوس تشرئب إلی النتائج دون اللقدمات ٠‏ وترتاح إلی الغرض 
القصود دون التطو یل نی العبارات اھ . أو کما قال الخلیل بن أحمد - رمه الله-: 
من الأبواب ما لو شٹنا أن نشرحه حتی یستوی فیه القوي والضعیف لفعلناء 
ولکن بجب أُنیکون للعام مز یة بعدناء حکاہ ابن یعیش فی ”شرح اللفصل“ وقال 
این یعیّش : إذ من اللعلوم اُن من کان قادراً علی بلاغة الإطناب اھ ة و با لجملة :ما 
کان دأب الشیخ إیجاز العبارۃ دون تمھید اللقدمات و إیضاح القول فی بسط أحاول 
أن آسرد أقواله مع شرح ما یفتقر بعضھا إلی إیضاح للغرض وبسط فی الکلام نی 
استبصار ما ذکرہ نی بعض رسالته ء او فھمت کلامه بتوفیق الله تعالیٰ وعونہ . 
قولە فی وجوہ إعجاز التنزیل العزیز 

قال ره اللہ : القرآن الکریم کل معجزہ وإعجازہ عندي سار نی 
مفرداته ومرکباتە ء وفی ترتیب کلماتہ : وفی مقاصدہ وحقائقہ ء فھو معجز 
وترکیب وترتیبا وأغراضاًء ومقاصد: وعلوماًء وحقائق ۔ 


-١‏ إعجازہ بالمفردات 

قال : وأما الإعجاز باعتبار مفرداته ء فار ید یه أنە إِذا کان نی الصدع بحقیقة 
أمر نزاع بین العقلاء وکانت الأطراف متجاذیةً ‏ وأصبحت العقول حائرة لا 
تدرك ا حقیقة ء ودار الأمر بین ھذا وذاك ء لا ینفصل فیه الاختلاف : ولا بھتدی 
إلی سبیل ؛ فالقرآن اللجید بختار فی أمثال هذہ اللواضع التلاطمة تعبیراً بکلمة 
مفردة لا بیکن أوفی منە با حقیقة و أوف بالمقام و أوفق بالغرض بحیٹ لو تظاھر 
الثقلان علی أن یوردوا موضعه لفظاً غیرہ أقرب إلی ال حقیقة وأنطق بالغرض 


یقیمة یبا فی شی من علوم القرآن, سس 
خابوا و ندمواء و ما رأواإلا عجزاً وقصوراًء فیستحیل أن یوفی الغرض اللسوق 
لە بلفظ آخر غیرہ ء فھکذا القرآن یکشف بکلمة حقیقةً غامضةً لا تصل إلیھا 
أفکارهم ؛ ولا تکاد تقصح عنھا بکلیات ؛ فکیف بکلمة ؟! ولنمثله لك بٹال 
توطئةً للغرض قبله. 

کانت العرب عامتھم یٹکروت البعث بعد الوت ٠‏ و یزعمون أن الإنسان 
إذا مات تفرقت أوصاله وفنیت أجزاء بدنە ء وم یبق منه شئ ؛ وقد أفصح 
التنزیل عن ژعمھم ہذافی غیر موضع ء ومنه قوله تعا ی فی ” الأنعام“ :(وقالوا 
إن هي إلا حیاتنا الدنیا نغوت ونحیٰ ومانحن ببمعوٹین 4 وغیرھا من الاّیات ؛ وفی 
صحیح البخاري“ من قول بعضھم : 

خبرنا الرسول بأن سنحی _ وکیف حیاۃ أصداء وھام 


والصدی عندھم ماکانوا یزعمون أنه إذا قتل رجل خرج من رأسە طائر 
ویصیح : اسقونی اسقونی ‏ حتی یؤخذ بثارہ کما نی شروح ”الصحیح“ ومثلە نی 
”دائرۃ العارف“ لفرید وجدي من الصدی ؛ فلم یکن عندھم حساب ولا 
کتابء ولا معاد ولا نشور ء وزعموا ان العالم ھکذا ییقی لا خرب ولا یبید ء کیا 
حکاہ الصاعد الأندلسی فی ”طبقات الأمم“ (ص-۸٣)‏ والشھرستانی نی ٭”اللل 
والنحل“ وغیرہما : وعصبة منھم قالوا بالعاد کیا یکشف عنه بعض أشعار 
شعراء ا ماہلیة ء ٹم القائلون بالبعث أیضاً کانوامختلفین ل یتبین عندھم أمر تطمئن 
إلیە نفوسهم کا قال عزوجل : ل(فھم نی أمر مر یج)3(4) ء وقال أبو الطیب : 
تخالف الناس حت لا اتفاق لھم إلا عل شجب وا خلف فی الشجب 
فقیل: تخلص نفس الرأً سالةً ‏ وقیل: تشركد جسم الرأ فی العطب 
ومن تفکر فی الدنیا ومھجته أقامہ الفکر بین العجز والتعب 


یقیمة البيان فی شی من علوم القرآن: اف 

وکانت لھم للموت فی ا جاھلیة أاء حسب مدارکھم ومشاعرھم کیا 
سردھا ابن سیدۃ الأندلسی فی ا زء السادس من ”اللخصص“ )٣-۱۱٥١(‏ وھي, 
الھمیغ (بالعمجمق فقیل: باللھملة) والنیط ؛ والزھرء والنون : والشعوب ء 
والفود ء وا مام ء والسام ء والمقدار وقتیم ء وجباز ء وحلاق ء والقاضیة ٭ 
والطلاطل ؛ والطلاطلة ء والعول ء والذام ء والکفت ہ والمداع ء وا حزرہ 
(بعقدیم اللعجمة) والحتف وا حالج : واستشھد لاکٹرھا بأشعارھم ء وذکر التوفی 
فی أسماء اللوت : واستشھد بالتنزیل الع یز ء فعلم أنە م یکن عندھم ھذا قبل نرول 
القرآنء فجاء الإسلام ونزل القرآن ‏ وأفصح با لمعاد و بالبعث والنشور وا لحساب 
والکتاب : ورد عقیدتھم الزائغة من الفناء اللحض وعدم بقاء الروح واستبعادمم 
النشأۃ الٹانیة ؛ وتعجبھم من اجتماع الأجزاء البائدة عندھم بعد کو تھا رفاتًرمیبا؛ 
ونطق بالبقاء بعد ماکان نی الظاھر عدیِا ومٹل لھم تمثیلات تقرب إل الأذھان 
حقیقة البعث ؛ ویکشف ما فیه من الحفاء والبعد بحیث تطمئن بھا قلوبھم ٭ 
وتشفی بھا نفوسھم ‏ فاستعمل لھذہ الحقیقة لفظ التوفی بجع استیفاء الشئ کاملكً 
وتحضله سال ء من غیر أن ینقص منە شئ ء فللأرواح عندہ مقرھا ء ولأجزاء 
ا سد لدیه مستقرھا ء فیجمعھا إذا شاءھا العلیم ا بیر ہ(وھو على جمعھم إذا 
یشاء قدی ر4 فکل ذرۃ من ذراتھا لا یعرب عن عمله ہ ولا یشتبه عليه منھا شئ٭ 
فقال عز من قائل : '(وعندنا کتاب حفیظ 4 ۔ 

قال الشیخ : وما للأغمار ولٹل ألفاظ القرآن حقیقة ومعرفة ؛ وحلاوۃ 
ووقاراء وفخامة وجزالة ومتانة ء وین أنت من لفظ الشھادۃ للقتل : ومن التعبیر 
للموت بقولہ : ٭إفمنھم من قضی تحبه)ہ قال الشیخ فی ”تحیة الإسلام“ : والذي 
ئری أن استعمال التوفی معن الوت أیضاً شاع نی الدورۃ الإ(سلامیة تبعاً للقرآن ٭ 
ولعله لھذا لم یذکر الأزھري نی ”تھذیب الألفاظ“ والتعالي فی ”فقه اللغة“ 


یتبمة الیان فی شیی من علوم القرآن بت 
”التوفی“ نی آسماء اللوت ١ھ‏ 
قال الراقم : و یؤید ھذا أأن صاحب ”اللخصص“ ذکر من آسمائہ التونی ول 

یستشھد لە إلا بالقرآت کا قلته آنفاً ء فلم یکن عندھم حقیقة الوت کما عند 
الإسلام ء فکیف یعبرون عتھا بالتوفی؟! فما کانوا یعرفونھا بھذا العی ولا بھڈا 
اللفظ بل کانوا یعرفون التونی بأمخذ الشئ وافیاً أي استیفاءہ واستکماله کیا قالتِ 
أخت طرفة نی رثائہ : 

عددنا له ستاً وعشرین حجةٗ فلماتوفاھا استوی سید ضخ)آ 

فجعنا به ما رجونا إیابہ على خیر حال لاولیداً ولا فحآ 

قال الشیخ : وأشار بلفظ التوفی إلی لطیفة أخری بأن التوفٰ یکون حق 
فی فلا یقال مثلاً لأخذ الفرس من الصحراء الفرس ہ واإما یقال : 
توقیث حقي أي حصلتء و یقال فی معناہ بالفارسیة : ”وصول کردم حق خویش 
را“ ء و إذا کان لتحصیل حقه والحق لا یکون عند الغیر إلا عار یه لمدۃ مضروبة 
تضمن إِتمام اللدة من ھذا الوجه أیضاً من حیث استبدادہ بقبضه متی شاء ء کما قال 


ونعم ماقال: 
وتراکضواخیل الغباب وحافروا من ان ترد ضإتھن عسواری 

وصاحب ا حق یذ متی شاءء فھذا أأیضاً معتبر فیهء وکیا قال: 

وماالروح وا جۓان إلا ودیعة ولابڈ یوماً أن‌ترڈ الودائع 

قال الشیخ : ونی لفظ التونی إذا کان مسنداً إلی اللہ تعالیٰ لطیفة أآخری ء 
وھي أنہ آشار بہ إلی أن المتوفی أصبح ملکا للباقی ء فلا یبید ولا یفنی : ولفظ الشیخ 
فی ”تحیة الإسلام“ (ص-۳۳) : واعلم أن لفظ التونی هو قبض ال حق إذا کان 
مسنداً إلی اللہ تعالی نی مقام اختصاص دل على أن الشئ التوفی لا یفنی بعدہ 


یتمة البیان قی شی من علوم القرآنِ 3٦‏ 
لصیرورتہ ملکا للباتی ؛وھو المراد بقولہ تعالی : ( وکتم أمواتاً فأحیاکم نم ییتکم 
ٹم بحییکم ٹم إليه ترجعون 4 أي الإماتة والإحیاء مرة ثانیة لا یدوم ھکذا بل ینتھي* 
على قولہ : ہن إليه ترجعون)4 وعلى قولە : ہما عندکم ینفد وما عند اللہ باق)4 
فإذا کان ا متوفی هو الروح کان باقیاً بعدہ ء فدل ھذا اللفظ عل بقاء ما ثونی ؛ ولا 
کان الیدن فی سائر الناس غیر متوفی سحضرتہ تعالیٰ ‏ وکان سیدنا عیسی عليه 
السلام مما توف اللہ بدنہ مع روحہہ زاد نی آل عمران بعدہ : ہڑو رافعك إل ی4 
وخضه بە عليه السلام ؛ ولعل إسناد التونی إلیة تعاٰ إما أن یکون فی مقام 
الا ختعصاص: أو نی مقام الإرسال کآیة الزمر بخلاف غیرہما ء فیسند إل الملائکۃ 


اذنء ولعل ھذا أرادہ الراغب فی ”مفردانہ“ حیث قال : ”توفی اختصاص وشرف 
لاتوفی موت“؛ انتھی بتصرف وتلخیص . 

م إنە ما کان نی الوم أ٘یضاً نوع توتِ استعمل لە القرآن أأیضاً التونی نی 
قوله: اللہ یتوفی الأنفس حین موتھا4 الایة ء ونی قولە : ل(وھو الذي یتوفاکم 
باللیل 4 الاّیة ؛ قال الشیخ : وإنما صرح بالأنفس فی قوله تعالی : ہإاللہ یتوفی 
الأئفس 4 لآن توئی اللوت یعلم الناس حقیقته من القرآن بخلاف توفی ا نام فإنه 
بدیع عندھم ؛ فأعلمھم أن فیه توفیاً للنفس ہ فلم یکن بد من التصریح بھا تم ما 
أعلم بە مرة اُرسل بعدھانی قولە تعا ی : ٭(وھو الذي یتوفاکم باللیل 4. 

قال الراقم : یر ید الشیخ -رحمہ الله- أنە ما علمھم بن نی امنام ایض توفیاً 
وأورد لفظ الأنفس إعلاماً لھم وتعلی]ً ء فعلموا ا حقیقة ء فتعارف التوفی فیھم 
معی ا نام أیضاً ء فاستغنی بعدہ عن ذکر الأئفس فی قوله تعا یل : (وھو الذي 
یتوفاکم باللیل 4 فالشیخ رحمه الله أزاح ماکان ختلج فی الصدر فیم) ذکرہ أولاً من 
نکتة ذکر الأنفس نی الاّیة السابقة وترکھا فی الایة الأخری ء فلله درہ ما ابھی 


یتیمة البیان فی شبئٰ من علوم القر ان 0. 
ي أنه صرح بھا لإظھار حقیقة ھي ان فی النام واللوت توفیاً 
وتحصیلاً وأن لە تعا یٰ فيه ذلك الفعل ء وقد بجئ القرآن لإظھار هذہ ا حقائق ما لا 
یعلمه أأھل العرف : ولعل العرب لا یعلمون أُن فی ا لوت توفیاً بجنعی التحصیل ٭ 
إلی آخر ما قاله رم اللہ ٠‏ 

وقال الشیخ فی مواضع من ”التحیة“ ما ملخصہ : واعلم ان أھل ا حاھلیة 
ما کانوا یعلمون للموت أنہ '. حض وانعدام حض ء ومداھم القرآن ان الأمر 
لیس کذلك ء وأن فی لوت توفیاً وإن لم یکن التوفی فو لوت بعینه ء فإطلاق 
التوف فی حل الوت : ولا نقول : على اموت . انا تعلمه العرب عن القرآن ٭ وھو 
و ول ورس سم دو جن و وو 
الأخذ ء و یصدق فی اللوت والنوم والرفع أُن فیھا توفیاً 
اللغة ء ومنصب القرآن بیان ا حقائق ء ومن رزقه الله تعالیٰ ذوقاًنی القرآن وحطآنی 
العربیة یعلم أُنه لیس بجري على ا حوار العامي ؛ بل لە طریقة متمیزة فی انتقاء 
الألفاظ : واللحظ فیھا إلل أصل وضعھا ء ورعایة حقائق ما وضع لھاء ومن أجل 
ذلك یتعذر بل یستحیل وضع لفظ فيه بدل لفظ ء وذلك للجھل بحقائق الأشیاء 
وبالذي یفي بحق المقام ء فھکذا یعین القرآن حظٌ الفائدۃ بتعبیر مفرد تتقاصر عنه 
الأفھام وتعجزعنه مدارك الأعلام ۔ 

ثم إِن الشیخ -رحمه الله- أی ببدائع وغرائب من أسرار البلاغة ولطائف 
نظم الدنزیل فی آیة التوفی ؛ أعنی قوله تعال : یا عیسی إنی متوقيك ورافعك إكِ )4 
الایق فی کتایہ ”عقیدة الإسلام فی حیاۃ عیسی عليه السلام“ وتعلیقاتہ ”تحیة 
الإسلام“ ما یدھش الفحول ؛ وییر العقول ء وتلاطم بجحرہ المواج ء فقذف بڈرر 
غالیة القدر ؛ ٹثمینة الذخر ما حری بھا أن تکون واسطة عقد الفصاحة : وقاعدۃ 


دررہ؛ ٹم قال 


َتخاالییان ق هی می علومالٹرآان ال 
البلاغة والبراعة ہ و بسط فیھا الکلام ء وأحاط بسائر ما یتعلق بالمقام ء ما یتبین بە 
علوم البلاغة تتقاصر عنه ا ح٘طیٰ ؛ وتحار فیھا القطار ء 
ولو جمع جمیع ما بقه فی کتابیه وجمیع ما أحال عليه باراجعة إل الکتب فی هذہ الایة 
خاصة ‏ ویلتقط تلك الدرر البثوثة فیھا ء نم یرتب ترتیاً أنیقاً علی أسلوب 
عصريِ لصار یفوا کبیڑا ء ولا ریب ولکان أعلى ذخیرۃ وأعلاھا فی کعب 
التفاسیر وکتب البلاغة والبیان ٭ وحقق ھنا الشیخ هل ھذا التوفی تجعنی اللوت 
کنایة بیانیة أو أضولیة ؟ وھإ, الکنایة حقیقة لغو یة أو مجاز لغويِ ؟ وما ذا أقوال 
أئمة البلاغة فی ذلك ؟ وما الحق فیھا؟ وغیر ذلك من لطائف البلاغة ما یقدر 
قدرھا البلیغ المعانی ؛ ذو الذوق العظیم فی امعانی ؛ وصاحب ا حظ من فصاحة 
المبانیء وعقد فصلاً مستقلاً فی ذلك نی کتابه ”عقیدۃ الإسلام“ ولفظه : فصل نی 


تفسیر لفظ التونی وشرحه لغةً وعرفاً وبیانه حقیقةً وکنایۃ ء وتوفیة حقه واستیفاء 
مستحتھ٠اھ‏ ۔ 

والذي دعا الشیخ إل کشف ھنذہ اللفظة أولاً : هو الرد عل اللعین 
القادیانی التی الکاذبء وعلى أتباعه اللاحدةۃ الذین قالوا بأن عیسی عليه السلام 
قد صلب ومات : واستدلوا عل ذلك بالقرآن ء فحرفوا القرآن ومسخواء و 
صخفواغرضه ونسخواء کم قال الشیخ رحمہ اللہ : وهذا اللفظ هو الذي شغب 
به ذلك ا جال الشقي وأنباعهہ ولھم فیه جعجعة ولا طحین ؛ وسودوا بە 
الأوراق؛ وأصروا وکررواء فلا تری کتابة لذلك ا امل إلا وله جرۃ بحیث یسام 
الناظر فیھا ویلعن قلبه ساطرھا ؛ وہذہ هي بضاعته المزجاۃ وقد ردت عليه 
فخُیی ول یعد قدرہ : وکان کیا قیل : 

مازال سر الکفر بین ضلوعه ح اصطل سر الزناد الواری 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرأن 

فباراہ الشیخ-رمه الله- وکافحہ ہ ورد عليه أبلغ ردہ وصدع بالحق بحیٹ 
لم یبق مجالاً ء وترکە على مشفر الآأسد ؛ وأثبت کأن القرآن نزل لردہ ولوضع جمر 
الغضا فی جوانحه ء وسة عليه البواب من کل جانب ؛ فأصبح مدحوراً وله 
عذاب واصب : ولیس ھذا موضع إیفاء القول وإنھاء البیان فیه ء فلنقتصر علىی 
ھذا القدر الئزر ء وربا بخطر بالبال أن لو وفقنی اللہ لذلك لقمت بأعبائہ ١‏ 
وبإخراج هذہ النفائس الکامنة من معادنھا الثمینة إنفاقاً عل طلبة علوم البلاغةۃ 
والبیان من مأدیتہ ا فلى ٠‏ ومائدتہ الي هي أأعل و اج ء والل وی التوفیق” 
والإعانة: وھو حسبی ونعم الوکیل ۔ 

ٹم یقول الراقم : وہذہ ال حھة أعنی إعجاز القرآن بجِفرداته من هذہ ا لجھة 
الغامضة التی قررھا الشیخ مم یتنه لە أحد مثله ٭ وم یکشف عنھا بعلك الثابة ‏ وإن 
کانوا تنبھوال من جھات أخری من جھة الترکیب والترتیب ومع ھذا م بجعلوھا 
مناطاً لاڑإعجاز وحظا للتحدي وا مباراۃ ء وکان التنبيه عليه من الأع فی باب 
الإعجاز والأھم نی باب المجاراۃ ء وأحاول أن ألتقط من کلمات بعض الأعلام ما 
یوضح ذلك ہ والشیخ -رحمہ اللہ- مم یتوجه إلیھا لأنھا مما کان تدرك ببادي الفکرۃ 
للبلغاء الصاقع؛ أولأن القوم نبھوا علیھا ء وما هم الشیخ کان إبداء الغوامض 
وکشف عالم یکشفوا ‏ فلم یکن من دأبه سرد ما قالوہ کأصحاب العلوم 
المتوسطین ؛ بل دأبه دأب المحققین الذین بلغوا غایة التحقیق والتدقیق ء إلا إذا 
دعته إليه ضرورةء والل المستعان ۔ 


فأقول : ربِ کلمة تکون قبیحة نافرة مجةً فی غیر القرآن وهي تکون 
حسنةً وملائمة فی نظم القرآن بحیث لا ینوب غیرها منابھا ء ولیس ھذا إلا من 
إعجاز صنع اللہ الذي أتقن کل شئ ؛ فلم یغادر فیه موضع خلة ء وھی لفظة 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن 7٦‏ 
”ضیڑی“ فإِنھا فی موضعھا لا یس3 غیرھا مسدھا : الا تری أن السورۃ کلھا التي 
هي ”سورة النجم“ مسجوعة على حرف الیاء ء فقال تعالیٰ : (والنجم إذا موی ؛ 
ماضل صاحبکم وما غوی 4 وکذلك إلی آخر السورۃء فلما ذکر الأصنام وقسمة 
الأولاد وماکان یرعمہ الکفار قال : فا لکم الذکر ولە الأنٹی ء تلك إذاً قسمة 
ضیزی )4 فجاء ت اللفظة عل ا حرف اللسجوع الذي جاءت السورۃ جمیعھا علیہ 
وغیرھا لا یسد مسڈھا نی مکانھا ء وی هذا العی کلمة أحسن منھا ولکٹھا نی ھذا 
اللوضع لا ترد ملائمة لأخواتھا ولا مناسیةً ء لنھا تکون خارجۃً عن حرف 
السورۃ ء فإذا جثنا بلفظة فی معنی مذہ اللفظة قلنا : قسمة جائرة أو ظالة ء ولا 
شك أن جائرۃ أو ظالة أحسن من ضیزی ء إلا أنا إذ نظمنا الکلام فقلنا أ لکم 
الذکر ولە الأنٹی ء تلك إاً قسمة ظالة ٭ م یکن النظم کالنظم الأول ؛ و صار 
الکلام کالشئ امعوز الذتي بحتاج إلی تمام ء وهذا لا یخفی على من لە ذوق ومعرفة 
بنظم الکلام ؛ نبە عليه ابن الأئیر ذلك الأدیب الکاتب فی کتایه ”الٹل السائر“ 
(ص-٦٦)‏ و خصتہ بعض تلخیص۔ 

أُقول : ومن لطائف هدہ الکلمة أنە أومیٰ بھا إلی تقبیح تلك القسمة ٭فإن 
اللفظ عنوان للمعی ء و من دأب البلغاء أنھم یشیرون إل تھویل اللعی بتھو یل 
اللفظ ء وهذاموضوع واسع ینبغی أن یفرد بالبحث ولیس ھذا موضعه۔ 

ویوضح ذلك ماذکرہ فی (ص-١١۱)‏ من کتابە : إِن لفظۃ : ”الأخدع“ 
وردت فی بیتین من الشعر وھی فی أحدہما حستة رائقة ء وف الآخر ثقیلة 
مستکرعة : کقول ابن الصمة عبد اللہ من شعراء ا حماسة : 

تلفت نو ا حي حتی وجدتني ‏ وجعت من الإصغاء لیتا وأخدعا 

وکقول أي تمام: 


یتیمة الہیان فی شی من علوم القرآن: بد 
1 یا دھر قم عن أخدعيك فقد ‏ أُصججت ھذالأنامعن خرقك 

الا تری أنه وجد لھذہ اللفظة فی بیت أبي تمام من الثقل على السمع 
والکراھة فی النفس أضعاف ما وجد لھا فی بیت ابن الصمة عبد الله من الروح 
والحفة والإیناس والبھجة اھ ۔ 

و ریا تکون الکلمة حسنة رائعة إذا أتیت بھا مفردۃء و 
أتیت بھا جموعة : و ربا یعکس الأمر ؛ فالقرآن الجید نی الأول بات بھا مفردة 
ولا یاتی بھا جمعاً أیدا ء وی الثانیة یأتی بھا جمعاً و لا باتی بھا مفردة أصلاء مثال 


متنافرۂ إذا 


الثانی ما قال ابن الأئیر نی کتابه (ص-۱١١۱)‏ : ومن ھذا النوع ألفاظ یعدل عن 
استعمالھا من غیر دلیل یقوم علی العدول عنھا ء ولا یستفتی فی ذلك إلا الذوق 
السلیم ء وھذا موضع عجیب لا یُعلم ػٛە ییڑہ ء فمن ذاك لفظة :”اللب“ الذي 
ھو العقل لا لفظة : ”اللب“ التی تحت القشرة ؛ فاإتھا لا تحسن فی الاستعمال إلا 
جموعة ء وکذلك وردت فی القرآن الکریم فی مواضع کثیرۃ وھی مجموعة : ول 
ترد مفردة کقولە تعا یل : لو لیتذکر أولو الألباب )4 وق( إِن نی ذلك لذکری لأول 
الألباب )۱ھ . ومن آشباهھا لفظة :”الأکواب“ ولفظة : ”الأرجاء“ فإنھما لم تردا 
فی القرآن إلا بصیغة ا جمع ء وتركد المفرد فیھم| وھو الکوب ء والرجا بالقصر 
ومثال الأول کا قاله صادق الرافعي : لفظة : ”الأرض“ فانھا لم ترد إلا مفردۃ؛ 
فاذا ذکرت السماء مجموعة جئ بھا مفردۃ فی کل موضع منە ‏ ولا احتاج إلی جمعھا 
أخرجھا عل هذہ الصورۃ التي ذھبت بس الفصاحة ء وذھب بھا حی خرجت من 
الروعة ء بحیٹ یسجد لھا کل فکر سجدة طو یل ء و هي فی قوله تعالی : فژاللہ 
الڈذي خلق سبع مسماوات ومن الأرض مثلھن 4 و لم یقل : سبع أرضین لھذہ 
اجمشأة التی تدخل اللفظ ویختل بھا النظم اخعلالاً 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ۲ 
وقال ابن الفیس فی کتاب ”الطر یق إلی الفصاحة“ : قد تنقل الکلمة من 
صیغة لأآخری ؛ أومن وزن لآخر ‏ أو من شض لاستقبال : أو بالعکس ؛ فتحسن 
بعد أن کانت قبیحة وبالعکس ؛ فمن ذلك : ”خود“ بجع ”أسرع“ قبیحة ؛ فإذا 
جعلت اما خوداً وھی الرأة الداعمة قلْ قبحھا ء وکذلك : ”ودع“ یقبح بصیفة 
!لماضی لأنە لا یستعمل ”ود“ إلا قلیلاًء ویحسن فعل أمر وفعلا مضارعا ء ولفظ 
”اللب“ مع ”العقل“ یقبح مفرداً ولا یقبح مجموعاً کقوله تعالیٰ : طلأولی 
” الالباب)ە قال: ول یرد لفظة : اللب مفرداً إلا مجازاً کقولة تچ : ((مارأیت من 
ناقصات عقل ودین أأذھب للب الرجل ا حازم من إحداکن)) أو مضافاً إلیھا 
کقول جریر: 
یصرعن ذا اللب ح لا حراك بہ وھن أضعف خل اللہ آرکانا 
وکذلك : ”الأرجاء“ تحسن مجموعة کقوله تعا لی : ف(واللك عل 
آرجاٹھاچ ولا تحسن مفردۂ إلا مضافةً کقولنا : رجا الیئر ء وکذلك ”الأصواف“ 
تحسن مجموعة نحو قولہ تعا ی : ومن أصوافھا4 ولا تحسن مفردة کقول أي نمام: 
فکاأغا لیس الرمان الصوفا 
ومایسن مفرداًو یقبح جموعاً الصادر کلھا:وکذلك : طیف وطیوف؛ 
وبقعة ویقاع ٭ و لنما یحسن جمعھا مطلقاًمثل : بقاع الأرض اھ ؛حکاہ الشیخ بھاء 
الدین السبکي فی ”عروس الأفراح“۔ 
وإذا کات معنی واحد عدة ألفاظ و یل منھا واحد من الثقل والاستکراہ 
أو الابتذال ء فالقرآن الحکیم فی مثل هذہ ا مواضع یعبر عن ھذا العنی بلفظ یؤدي 
أصل ا حقیقة ویعدل عن اللفظ اثوضوع لھا ء قال این الأئیر (ص-۷۱) من 
کتابه : وإن شثت ان تعلم من یر الفصاحة التي تضمتھا القرآن فانظر لی ھذا 


یتیمة المیان قی شیي من علوم القرآن ابد 
الوضع ؛ فإنه ما جئ فیە بذکر ”الآجر“ لم یذکرہ بلفظه ولا بلفظ ”القرمد“ ء ولا 
بلفظ ”الطوب“ الذي هو لغة أأھل مصر ‏ فإن هذہ الأماء میعذلة ء لکن ذکر فی 
القرآن علی و-ە آخر وھو قولە : ٭(وقال فرعون یا أیھا الا ما علمت لکم من إِله 
غیري فأوقد لی با هامان علی الطین فاجعل لی صرحا 4 فعبر عن ”الآجر“ بالوقود 
عى الطین . 

قال الراقم : و ذکر الفسرون نی هذا التعبیر نکعةً أخری أیضاً وهي : آنه ‏ 
یکن الناس یعرفون قیل فرعون الطوب والقرمد ؛ ففي هذا التقبیر تعلیم إلی هذہ 
الصنعة وکشف عن حقیقة القرمد ء ولا تراحم نی النکات والأسرار ۔ 

وبا حملة : فلأسرار فصاحة کتاب الله الباھر وروعة إعجازہ الحیر بدائع 
و روائع ما یذھب بالألباب حستھا و بھاڑھا ء و ماءھا و نماءھا ء و رونقھا و 
بھجتھاء و حسن سیکھا و روعتھاء و هذا الوضوع بجر زاخر لا ساحل لە و إنما 
أوردت بقطرة من البحر ء و ثمد من العین الٹرثارةء وحاشاہ ان تحیط بجمیع حاسنہ 
عقول الأنام ٭ و قد تاھت لە الأحلام ء وطاشت فی بوادیھا الظنون والأوھام ‏ قال 
ابن الأئیر: فلینعم ا خائضوت فی ھذا الفن نظرھم ء و یعلموا أن نی الروایا خبایاءو 
إذا انعموا الفکر فی أسرار الألفاظ عند الاستعمال ؛ و أغرقوانی الاعتبار والکشف 
وجدواغرائب وعجائب اھ ؛ فھذہ وجوہ من وج الإعجاز بالمفردات صدعت 
بقدر یسیر مٹھا إیضاحاً لکلام الشیخ رحمه ال ۔ 
>- اعجازہ من جھة الترکیب 
: وأما إعجازہ من جھة التر کیب والترتیب ؛ فھو أُن القرآن 
ا حکیم ینتقي ترکیباً للمفردات من عدة تراکیب یسعھا القام ولا ینبو عنھا الذوق 
بادي الفکرۃ ء إلا ان القرآن یختار ترکیباً لا ِکن أبلغ منە وأوف با حقیقة وأجدی 


یہ مة البیان فی شیی من علوم الفرآن ٦٤‏ 
فی صدع الغرض: مثاله قوله تعالیٰ وجل ذکرہ :!(وجعلواللہ شرکاء الج ن4 وکان 
حق العبارة بادي الرأي : و جعلوا ا لن شرکاء للہ + ولکن غرض التنزیل أنھم 
جعلوا لله شرکاء لا لغیرہ ء یعنی جعلوا شرکاء للاٍله الواحد الذي هو أُغی عن 
الشريك ؛ ففي تقدیم”'“ استعظام بقبح ما ارتکبوہ ء فھذہ سفامة ؛ ثم إِنھم لم 
یقتتعوا بھڈا بل جعلوا شرکاءہ ا لن الذي هو مخلوق ضئیل من خلوقه ؛ فھذا 
سفامة أخری ء فائغرض الذي سیق لە الکلام لا یتأق إلا بالۃ کیب الذي اختارہ 
التنزیل العز یر ء فالتنزیل یغیر التر کیب الذي یقتضیه ظاھر مساق العبارۃ لأسرار 
لطیفة رجا تجل عن الأفھامء وتدق عن الأحلام ۔ 

قال الراقم : وھذا الذي اختارہ الشیخ -رحمہ اللہ- فی غرض التعبیر 
القرآن حتمل أن یکون مبنیاً علی أن ا جن بدل من شرکاء کا اختارہ الفراء وأبو 
إسحاق کہا حکاہ آبو سعود فی ''نفسیرہ“ وکیا اختارہ الحوفی وأبو البقاء کیا نقله 
رہ“ و ”نھرہ“ ء وھذاو إن کان یرد عليه أُن القول بالبدلیة لا یصح 
لأنہ لا یستقیم ذکر البدل موضع البدل منە فقط وھو شرط لکن یکن البناء علی 
مذھب من لم یشترط الکلیة فی هذہ الضابطة الا. یة ء ولی ھذاموضع البحثٹ 
عنه ؛ ویجعمل أن یکون ال جن مفعولاً أولاً ء قڈم الفعول الٹانی عليه للنکتة 
المذکورة وھو التبادر من کلام الشیخ ‏ رمہ اللہ ؛ وعلى کلا التقدیر ین ”للہ“ متعلق 
بشرکاء ء قُدم للاهمام الذي أسلفتہ ف بیان اللعنی وراعیته نی تفسیر اللفظ ‏ و على 
الاحتمالین یدور کلام الزمخشري فی ”کشافہ“ فلیراجع ء و لفظ الرمخشري : فإن 
قلت : فم فائدة التقدیم ؟ قلت : فائدتہ استعظام أن یتخذ لله شريك من کان ملکاً 
آوجناً أو إنسیا ء ولذلك قُم اسم الله على الشرکاءاھ؛ وهھنا أعار یب أخری لا 
طائل فی سردھاء ولا یصح بناء کلام الشیخ کلە عليه ٭ھذا ! 


أبوحیان فی ” 


یتبمة البیان فی شیئ من علوم القرآن _ _ 0ح 

وقال الشیخ -رمه اللہ -فنی خاتمة کتابه ”نیل انفرقدین“ : ومن للعلوم أن 
لا ترادف نی الفردات عند اللحققین وکذا نی المرکبات فصرب زید عمرء 
وضرب عمرازیدء وزید ضرب عمراًء کاھا تراکیب متغایرة فی العانی الٹوانی+ 
وکذاز ید قائم؛ و قائم رید و زید القائم ء و القائم زید اھ ۔ 

ٹم آقول : وہذہ ا لھة من الترتیب والترکیب من جھة العنی تدور علیھا 
البلاغة اللعنو یة وربا تحتوي علی دقائق لیا یتنبه لە إلا ذو حظ عظیم من علوم 
البلاغة أمٹال الزحخشريی وا حرجانی إُن کان لھم) أمٹال ؛ فکان هذہ ا جحهة أع 
وأهم ء فاعتی بە الشیخ - رم اله- وللٹرتیب جھات أخری من التلاءم ٭ 
والروعة ٭ والبھاء ؛ والسلاسة ء ودفع الھجنة من اللفظ : واللقل عل السمع ٭ 
والاستکراہ للنفس ء بحیث یصاغ فی أحسن ترتیب ہ و یفرغ فی آبدع قالب ؛ نبه 
عليه ابن الأثیر وغیرہ من علماء الفن ؛ ولا بأس بإیراد بعض الامثل أ٘داء لحق القام 
و إیضاحاً للمرام ء قال فی ”الٹل السائر“ (ص-۷١٢):‏ واعلم أن تفاوت التفاضل 
آکثر ما یقع فی مفرداتھا ‏ لأن الترکیب آعسر وأشق . لا 
وی خمہو سو سک و ہت اون 


التر کیب ء وھل تشك أیھا امنأمل لکتابنا مذا إذا فکرت فی قوله تعالی : فو قیل یا 
رض ابلعي مآءد ویاسماء أقلعي وغیظ الاء وقضی الأمر واستوت عل ا حودي 
وقیل بُعدا للقوم الظا مین و إِنك لم تجد ما وجدته لھذہ الألفاظ من از یة الظاھرۃ 
إلالأمر یرجع إل تر کیبھا وإنہ م یعرض لە ھذا الحسن إِلا من حیث لاقت الأولی 
بالثانیة والثالثة بالرابعة وکذلك إل آخرھا ء فإن ارتبت فی ذلك فتأمل ھل تری 


لفظة منھا لو اأعذت من مکانھا وأفردت بین أخواتھا کانت لابسۃً عن ا حسن ما 
لیسته فی موضعھا من الآیة ؟ 


یہ مة البیان فی شیئ من علوم القرآنِ ٦٦‏ 

وما یشھد لذلك و یژیّدہ أُنك تری اللفظة تروقك نی کلام ؛ مم تراھا نی 
کلام آخر فتکرهھا ء فھذا ینکرہ من لم یذق طعم الفصاحة ولا عرف آسرار 
الألفاظ فی ترکیبھا وانفرادھا ء وسأضرب لك مثلاً یشھد بصحة ما ذکرتە ؛ وھو 
أنه قد جاءت لفظة واحدۃ نی آیة من القرآن وبیت من الشعر فجاءت فی القرآن 
جزلة متینة ء وف الشعر رکیکە ضعیفةً ؛ فأثر الترکیب فیھا ھذین الوصفین 
الضدین ؛ أما الایة فھي قوله تعالیٰ : فإفإذا طعمتم فانتشروا ولا مسٹأنسین 
لحدیث إن ذلکم کان یؤذي النبي فیستحيمنکم والل لا یستحبی من ا حق 4 و أما 
بیت الشعر فھو قول أبي الطیب التتٍی: 


تل لەالروءۃ وھي تؤذي ومن یعشق‌یلڈ لە الغرام 


وھذا البیت من أبیات المعانی الشریفة إلا أن لفظة تؤذي قد جاءت فیه ونی 
الایة من القرآن ‏ فحت من قدر البیت لضعف ترکییھا ؛ وحسن موقعھا فی 
ترکیب الاّیة : فأنصف أیھا المتامل ما ذکرناہ: وأعرضه على طبعك السلیم حتی 
تعلم صحته ؛ وہذا موضع غامض یتاج إلی فضل فکرة و إمعان نظر ؛ وما 
تعژض للتبيه عليه أحد قبل ء وهذہ اللفظة التی هي ”'تؤذي“ إذا جاءت نی الکلام 
فینبغي أن تکوت مندرجةً مع ما یآتی بعدھا متعلقةً بە کقوله تعا یل : ٭إإِن ذلك کان 
یؤذي النبی)4 نم قال : ومن یعشق یلڈ لە الغرام ء فجاء یکلام مستأئف وقد جاءت 
هذہ اللفظة٣اھ‏ ۔ 


وقال نی (ص-٣۷)‏ : وأما إذا صارت مركیة فلتر کیھا حکم آخر ء وذاك 
أنه بحدث عنه من فوائد التألیفات والامتزاجات ما یل للسامع أُن هذہ الألفاظ 
لیست تلك التی کانت مفردۂةء ومثال ذلك کمن أخذ لاَلی لیست من ذوات القیم 
الغالیة ء فالفھا وأحسن الوضع فی تألیفھا ء فخْؾل للناظر تألیفه و إتقان 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنہ ۰۷د 
صەعت اُنھا لیست تلك التی کانت منثورۃ مبددة ء وفی عکس ذلك من أخذ لال 
من ذوات القیم الغالیة ء فیفسد تألیفھا ء فإنه یضیع من حسنھا ‏ وکذلك بجريی 
حکم الألفاظ العالیة مع فساد التألیف ؛ وہذا موضع شریف ینغ الالتفات إليه 


والعنایة به اھ. وقال الإمام الرازي نی أواخر تفسیر سورۃ من تفسیرہ 
”مفاتیح الغیب“ )۲-٥٥٢(‏ : ومن تأقل فی لطائف ھذا النظم وفی بدائع ترتیبھاء 
علم أن القرآن کیا أنه معجر بحسب فصاحة ألفاظه وشرف معانيهہ فھو أیضاً 
معجز بحسب ترتیبه ونظم آیاتہ ہ ولعل الذین قاثوا : إِنه معجز بحسب أسلوبہ 
أرادوابه ذلك ۰٠ھ ٠‏ 

وقد ته الأمیر الیمنی نی ا ججرء الثالٹ من ”الطراز“ فی الفن الثالث علی 
مز یة ألفاظ القرآن بحیث أصبح فی أعلى ذروۃ الفصاحة ومقتعد صھوۃ البلاغة 
على أربعة وجوہ : فقال نی (۳-۲۱۹) : المزایا الراجعة إلی ألفاظه تارة ترجع ای 
مفردات ا حروف : و تارة إلی تألیفھا من تلك الأحرف ؛ ومرة إلی مفردات 
الألفاظ و مرۃ إلی مرکیاتھا ء فھذہ أربعة أوجه لا یڈ من اعتبارھا فی کون اللفظ 
فصیحاً ء وکلھا حاصلة نی القرآن عل آتم وجه وأکملہ نم فضل الوجوہ الأربعة 
ومقل لھا من القرآن مثالاً حاو یآ لھذہ الزایا الأربعة قولە : إ وقیل یا رض ابلعيی 
ماءك )4 إلی آخر ال٦یة‏ ؛ نم أطنب الکلام فیھا فی إبراز بدائعھا و روائعھا وظواھر 
محاسٹھا ومکامنھا إفراداً وترکیباً ء وضعاً وترتیباً ء لفظاً و مع ء من جھة البیان 
والمعانی والبدیع ء من (ص-٢٢۲‏ إلی )۲٥٢‏ بحیث بستولی الأریجیة عل اللبیب 
من کل باب : و یستفژ الطرب للطائفة أولی الألباب ہ بتعبیر یسري فی الحسن ٭ 
و ینفذ فی العروق ء ویھدیك إلی إعجاز القرآن ذوقاً ووجداناًء ومعرفةً و إیقاناً ٠‏ 
ونوراً وبرھاناًء وسکینة واطمیناناًء جزاہ اللہ عنا وعن سائر اللستفیدین خیر ما 


بجزي بە عبادہ للحسنین ؛ وخوف الاطالة وا خروج عم نا بصددہ من الإیجاز 


ییمة البیان فی شبئ من علوم القرآن "۸ 
والاقتصار بالایاضات یکیح شکیمة الزبر عن ذکرھا۔ 
ٹم إنی أظنك أیھا البصیر أنك اطلعت إجمالاً علی ما أرشد إليه شیختا 
-رحمہ اللہ- من إعجاز نظم التتریل من وجە النظم البدیعء والتألیف المرصع ٭ 
والٹرتیب الحکم فی استتارة من تلك القبسات ؛ واستشفاء بعلك النفثات > 
ولعلك علمت جھتین نی فصاحة المفردات من جھة تلاؤم ا حروف بعضھا 
ببعض؛ وخفتھا علی السمع وسلاستھا نی النطق و من جھة أداء الحقیقة الطلوبة 
عانیھا وأغراضھا التي لا یطلع على حقائقھا إلا العلیم ا خبیر ء وفی فصاحة 
المرکبات من جھة ضم بعضھا ببعضء و إیراد کل کلمة فی حلھا کأن بعضھا آخذ 
بھجز بعض : ئم من جھة معانیھا اليی صیغ لە الترتیب الأئیق ء ونیط بە الغرض 
الدقیق ؛ وفی| ذکرنا مقنع وکفایة للبصیر غیر بعید ء إن فی ذلك لذکریٰلمن کان له 
قلب أو ألقی السمع وھو شھید. 
- اعجازہ من جھة القاصد 
وأما الإعجاز باعتبار القاصد فقال الشیخ -رحمه اللہ- : و آرید بالمقاصد 
ما یلزم الخاطبین تعلمھا والانصباغ بصبغھا ء وامعاملة بھا مع الخلوق بحسب ما 
یقتعضیھا ء کم| یذکرہ علماء الأأمة نی شرح اماء الله الحسیء ولفظ الشیخ بالأردویة: 
'تقاصد سے میری مرا دای نی د نایا اکیعلا کرام نے 
اسا فی شروش رکھاے'۔ 
و کانت کلمات الشیخ موجرۂ فلم ینشرح لھا صدري کا یلیق ء فسألت 
عنھا شیخنا اللحقق العثانی -رحمہ اللہ- وعرضتھا عليه ؛ فآفادنی وأرشدنی لی 
مطالعة ”قطب الرشاد“ للعارف الأفغانی فقیر اللہ بن عبد الرمن التراسی ا جلال 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ادا 
آبادي العذري الحنفي: فدونك الآن ملخص ما استفدته منقحا واضحا ') فأقول: 
الأمور الثلائة فی اُسماء الله الحسفیٰ 

إن ہناكد۔ أعن فی أساء اللہ الحسنیء ثلائة أمور: 

 -١‏ مرتبةالعلم۔ 

-٢‏ مرتبة الاعتقاد۔ 

٣‏ مرتبةالعمل. 
فأما تحقق هذہ الأآساء ؛ فیعنون به آ, یتحقق العبد معای ھذہ الأماء عل 
ما اتصف بە اللہ سبحانه وتعالیٰ ؛ ویحصل معرفتھا با یلیق بکبریائه وعظمته جلْ 
مجدہ ؛ فلا یقیس بە مخلوقاً من خلقه : ولا صفةً له بصفات خلوقه ہ فیعلم ان لە 
بصراً لا کابصار الخلوق : وسعاً لا کأمماعھم وھکذاء ویقڈسه ویِجدہ ع) لا 
یلیق بجلال کبریائہ ووجدہ : لیس کمثله شئ ء وھو السمیع البصیر ہ إلی ما انتھی 

إليه مقدرۃ البشر ‏ 

وأما التعلق بھذہ الأسماء فیریدون أنە ما کان الله سبحانه وتقڈس متصفاً 
بصفات کبریائہ الأسنی ؛ ومتسآً بآحمائہ ا حسی ء فیا ذا یکون حظ العبد مٹھا؟ 
وکیف یکون علاقة العبد مع خالقه ؟ فقالوا غرق العبد فی جلال صفاته 


وجمال أحمائہ بی بستشعر بھا قلِه کل حین ؛ وینقاد لآارھا وأنوارھا جا 
یستدعیه ء و یذعن لھا بقلبه بجا یقتضیه ء حتی یرتسم فیه الآثار مما انعکس عليه من 
الأنوار۔ 


وأما التخلق بھا ء فیحاولون أن ینصیغ العبد بأمثال تلك الصفات 


٠ فصدعت بالذتي تحقق لد:ؾ وتفح‎ ٠ کانت ھنالد عدۃ أقوال للعلماء والعرفاءفی تفاصیل اطراتب الٹلاٹ‎ )١( 
وعبرت عنھا بلفظي بزیادات لکشف الحقیقة وأداء الغرض وتفھیم اثقصود: واقہ وی التوفیق . منھ‎ 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن 23 
الر بانیة ءویستسلم لھا فعلاً وعملاً ء و یصبح مظھراً لکل صفة من صفاتہ تبارك 
وتعالی ء فیعامل !لخلوق بحیث یلوح فیه آثار الاستخلاف والتیابة ء حیث جعله 
خلیفة فی الأرض ومظھراً لصفاته ء کم نی الحدیث : ((إن اللہ خلق آدم عل 
صورتہہ فجعلہ میعاً بصیراً وھداہ إل ا حیر والشر ؛ والحق والباطل)) فالطلوب 
منە أن یعمل ما یتقاضی منه شئونه تعالیٰ ء فیتخلق بالملکات ا جلیلة ء والصفات 
ا حمیدة ء والأفعال الحسنة ء والأعمال القیمة ء و یدین بھا البریة کلھا من غیر 
غرضن یعود إليه تفعه عاجلاً ‏ ومن غیر منفعة ترجع إليه فی الدتیا ء بل لا یرید 
عاملە إلا رضاہ ولا یطلب إلا وجه مولاہ ء ویحسب أنە أداء ما وجب عل ذمته> 
وقضاء ما یتقاضاہ منصبه ء فھذا هو التخلق بأاء اللہ سبحانه وتعا ی ء وھذا ھو 
الانصباغ بصفاته جل وعلاء ولنمٹل لك مٹا' 


یتضح منه هذہ امراتب الٹلاث ۔ 
فال رن اسم من ا ماء اللہ الحسنی ؛ فمرتبة التحقق فیه ہو : معرفتہ بأدلل 
رمة عظیمة هي لە صفة آزلیة أبدیة باقیة بیقائہ ء وأنه موصوف بھذہ الصفة 
حقیقة وإن لم یدرد کٹھھا ول بعرف حقیقتھا ء وأن ما فی للخلوق من صفات 
الرمة ھي آٹار من أٹرھا ونور من أُنوارھا ء وانبجاس من عیٹھا ء وانفجار من 
معیٹھاء وھو سبحانہ أجل من أن یشارکه فیە خلوقه ء أو یسا مه فیه عبیدہ ف(لیس 
کمثله شئ وو السمیع البصی ر4 ومرثیة التعلق فی : أن خضع لە العبد بق 
وجوارحه ء وظاہرہ وباطنہ ؛ فی قعودہ وقیامہ ‏ و یقظتہ ومنامه ء و یشکرہ شکراً 
یلیق لرمتہ التی لاد بجةء ولا ُحصی بعڈ جوارح وأرکاناًء وقلباًولساناًء ویعلم 
أن لە منا و إحساتاً إلینا ء فیجب لە الطاعة علینا ء ومرتبة التخلق بە : ان یرحم 
ا مرؤ على عبادہ ء و یواسیه فی مصائبه ء و یعینه فی نوائبه : و ینفق عليه من یدہ ء 
ویحسب ذلك وظیفة من وظائفه و منصبآ من جلیل مناصبه ء لا یر ید بە إلا رضاء 


خالقه ومالکە ء إلی غیر ذلك من شتون ‏ رمته تبارك وتعا ی ۔ 


یتبمة البیان فی شی من علوم القرآن, لع 

ذا ولیقتنع بھذا الإجمال ء قلیس ھذا موضع استیفاء البیان و اِنھاء القول 
فیه ء فأقول : فھذہ امراتب الثلاث : کل مرتبة لاحقة متفرعة على السابقة > 
فالتخلق فرع التعلق ء والتعلق فرع التحقق ؛ والتحقق هو مرتبة الاعتقاد 
والإذعان ء والتعلق مرتبة الصفات النفسانیة ء والتخلق مرتبة الصفات الفعلیة ء 
نعم ختلف هذہ امراتب قوة وضعفاً باعتبار مراتب العرفان والإیقان ء فالکامل فی 
الأوى هو الکامل فی الثانیة ء والکامل نی الثانیة هو الکامل نی الثالئة ء وأیضاً هناك 
اختلاف فیٴجبلة العبید وفطرتھم من الللکات الغریزیة والأخلاق الطبیعیة ٭ 
فمنھم من هو أقرب إی انصباغ صفات ال لال ء ومنھم من هو أدنی إلی صفات 
ا مال والکامل منھم من کمل فیھم| ء ولیس ھذا موضع التفصیل ۔ 

ٹم إِن مراد الشیخ فیم آری - واللہ أعلم- ان یتعظ و یتمسك ویدین بھا 
الناس ؛ وأن یعلم أُن کمال العبد لا بحصل إِلا بھا :و یوقن أن نجاتہ ونجاحه وفوزہ 
وفلاحہ فی علمھا والاعتصام بعروتھا الوثقی التي لا انقصام لھا ء و یعلم أن فیھا 
السعادة الأبدیة ‏ وفیھا الرضاة الإّھیة ء فتتقاد لھا غرائرھا الفطر یة وتنصبغ فی 
صبیغھا ء ویکون کا لمیت نی ید الغسال لإطاعة أحکامہ وأوامرہ : معتبراً بحترہ ٭ 
ومتعظاًبترہیبە وترغیبه ء متذکراً بقصصۂہ وأمثاله : ومتدبر انی حقائقه ومصالحہ ٠‏ 


وما یعود إليه نقعہ فی عاجله وآجله و خواتمہ و فواتحه ء متبصراً بظواھرہ 
اظاته ء متطلعاً لإشاراتە و إیاضاته ۔ 
: ولتکن مقاصد القرآن ما فيه ذکر المبداً والمعاد 


ٹم قال الشیخ -رحمه الله 


وصلاح معاش العبادء وفلاح الدنیا ونجاح الآخرة ء ولفظ الشیخ رمه اللہ : 


”تقر نیم کے مقاصد دہ ہونے اپ جن سے مبدادمعاش ومجاد اور 


فلا جا دمادآ خزتدابعھم'_ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن پائرک 

یعنی أُن مقاصد القرآن ا حکیم تنبيه العباد إلی آحوال البدأً والعاد من 
الاعتقاد بالإلہ الصانع القدیر اللختار ٭ خالق الأرض والسماوات وما بینھموبأن 
لہ الأآماء الحسی ء و بأنہ لق ا خلق وم یکن قبله شئء وبأنه خلق الإنسان فسزاہ 
وصورہ فأحسن صورہ: وکژمه على سائر بریته ء وأودعه نوراً ما یستطیع ب 
یتفرس الأمور ء و یتوسم الاّیات الکوتیة ٭ و یتدیر نی نظامھا البدیع الحکم مع 
ھذا بعث الرسل وأنول الکتب لھدایته ٭ وأمرہ بشریعة ودین تکفل لصلاح 
معاشه ومعادہ : وما فیه نا نی دنیاہ وآخرته ء وإن الدنیا متاع الغرور :فلا یغرن 
ببھاٹھا وڑھاٹھا ء فی ماٹھا وماءھا ء وأرضھا واٹھا ‏ وطرواتھا وطلاوتھاء 
وعڈویتھا وحلاوتھا ء فإل اللہ مرجعکم ومأواکم : ولدیه حسابکم ہ و إليه 
إیایکم ء فتبید هذہ الدنیا وتفی ہ ألا لپ اللہ تصیر الأمور ء فبین القرآن مراتبھا 
وأحوالھا ء وأوضاعھا وأطوارھا فقال : (واعلموا ھا ا حیاۃ الدنیا لعب ولھو 
وز ینة وتفاخر بینکم وتکاثر فی الأموال والأولاد ء کمٹل غیث أعجب الکفار 
نباتہ ٹم یھیج فتراہ مصفرآئم یکون حطاماًء ونی الآخرۃ عذاب شدید ومغفرۃ من 
الله ورضوان وما ا حیاۃ الدنیا إلا متاع الغرور 4 ۔ 


أن 


ٹم إِن جھة إعجاز القرآن من ھذہ القاصد اڑھی ؛ فإنہ کتاب عریر وذکر 
حکیم تکفل لبیان هذہ الأمور عل آبدع وجوہ وأیرعھا ء وأفصجھا وأنصعھاء 
وأرفقھا بالناس وأنفعھاء لا تواز یه شریعة ہ ولا یدانیه کتاب : وبحیث تقصر عنھا 
عقول ا حکاء وأولی الألباب ؛ احتوی صفوۃ الشرائع الإِلَھیة ٭ ونحبة الأدیان 
السماو یة ٭+فأخذ لبابھاء وأکمل نصابھاء واختار دررھا وغررھاء واصطفی نحبھا 
وزبدھا ٹم علیھا السعادۃ الأبدیة والنجاۃ السرمدیة ء وبھا بحصل الرضاء 
والرضوان وبھا الفوز بنعیم ا مان ہ وانتقی آداباً اجتماعیة وأحکاماً نفسیةً ما 
تلائم نظام الفطرۃ ونوامیس العالم ما لا یتصور فی عقول البشر أتقن منھا وأعل؛ 


یقیمة البیان قی شی من علوم القرآن, سس 
ولە المثل الأعلى فی السماوات والأرض وو العز یز الحکیم ء فھل فی العالم کتاب 
یکون عليه مدار السعادة والنجاۃ ؟ وھل فی البریة نظام بدیع صحیح یلائم فطرۃ 
البشر غیر ماجاء یە القرآن ا حکیم؟ وہل غیرہ فی الناس صحیفة تھدی إلی الحق 
ول الصراط المستقیم ؟ وھل نی الدنیا ذکر حکیم ونور مبین یبین للناس طرق 
جحاح الدنیا ورق ا مراتب العائیة وسبل الفوز فی الآخرۃ من جنات النعیم؟ ٭(وإِنه 
لکتاب عز یز لا یأتیه الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید 4 ۔ 
-٤‏ إعجازہ من جھة الحقائقٴ 

وأما إعجاز القرآن باعتبار ا حقائق فقال الشیخ - رحمه الله-: وأرید من 
الحقائق الأمور الغامضة التی قصرت عن إدراکھا العقول والأفھام ٭+ولایکٹھھا 
الأفکار والأوھام ؛ وما برحت فیھا العقول ختلفة وا جوانب متجاذیة ء فلم 
ینغصم فیھا نراعھم و جدالھم ۰ و م یصب بالغرض رماءہم ونضالھم کمسألة 
خلق أفعال العباد تحیرت فیھا العقلاء ء وتاھت فی بادیة إدراکھا ا حکماء ء فلم 
یکشف بحثھم و فحصم فیھا حقیقة الأمر فی أُن ربط العبد بفعله ما ذا وکیف ؟غ 
رباط ھذا الفعل الحادث بالقدرة الأزلیة القدیة کیف یکون؟ فالقرآن بختار نی 
أمٹال هذہ الشکلات المعضلة تعبیراً لا یتصور أوفی منە فی کشف حقاتقھاء 
والصدع ببغزاھانی مقدرة البشر . 

وقد فرغت- والحمد للہ- من شرح ما قاله الشیخ - رحمہ اللہ - فی وجوہ 
إعجاز القرآن من ا حھات الأربعة : جھة المفردات ء وا مرکبات ؛ والمقاصد 
والحقائق ء وفصلت بعض ما أجملە بتفصیل یستحقہ ہ وأنا أدري أنە لا یوقی حه 
إلا بأن ُفرد بالتألیف فی مجلد کبیر حتی یکشف عن قاع الإعجاز فی کل وجه ٭ 
و یقایس النظیر بالنظیر ؛ ٹم یردف بسرد أمثلة کثیرۃ حتی یتبین الأمر أبین من فلق 


یشمة البیان قی شیئ من علوم القرآن, ٴ٤‏ 
الصدیع وصدیع الفجر ‏ بید أنی اقتصرت عل ما سنح لی من الع وقد قیل : ما 
لایدرك کلە لا یترك کلە ء ولا آری حرج نی إیراد عباره بلفظە ما کتبە نی بعض 
التحریرات ؛ وکأنہ متن متین بلفظ رصین ؛ وإن کنت نقلت بعضاً منھا فی 
تضاعیف شرحي لغرضه لیعلم ما للشیخ من الطول والباع الواسع نی بلاغة 
الإیجاز والاختصار ال جامع ؛ و إنه کیف یطوي الادة الغریرۃ فی کلمة موجرۃ 
وعبارۃ قصیرة ء ولیستبین لصاحب البصیرة النافذقبن جملة واحدۃ من کلامه رجا 
یفتقر إلی تألیف رسالة ‏ ولیتبین الفرق بین من وصنلوا من الأئمة إل ذروۃ التحقیق 
ومن دونھم من علماء الأئمة ؛ وکأن الشیخ -رحمہ اللہ - وضع أصولاً أربعة 
لمفسر یأتی بعدہ ء ولا ریب أن ذہ الأمور الأربعة من أعی ما بجب على مفسر 
القرآت أن یکابد فیھا و یعانی لھافی التفسیر فأقول: ولفظ الشیخ رحمه الل: 
تق رآن می وگ مکاایازمفردات اور کیب وترتی مات اورمقاصد وا کی مل 

وجوہ سے ہےہفردات مق آن ہمد وگ اختیارفر ماما ٹس سے اوفی با حقیقت داونی 

پاقا مکی نکی لا سے ؛ملا جابلیت کے اختقادہش موت پرتو فی کا اطلاتی درست دتھاء 

کیوکگہان کے اتاد نہ بقاء جس شی نہ بقا دح وف بصو لکر نےک کے یں :ان کے 

عقید وی موتتآو کی ہوکی بق ران مجیرنے موت پروی کااطلا کیاادر جلاک ہموت 

ے مصوالی ہولی ہے نہ فا ء اس تق تکلہ ‏ ےکش فکرد یا او رکیل اس لف کا 

اطلاق اپن اسلی/عی سے جسرمع الر و کے دصو لکرنے پڑکیا- 

ترکیب وترحب جیےوجعلواللہ ش رکاہ احکنن '' ظا رقاس بتاک عبارت لوں 

ہوتی ”نو جعلوا ابطن ش رکاء للہ“ بن مراد ہہ ہےکمانہوں نے خدا کش ریک 

ھپ ۓےکوئی مممولی جم می سکیا اورد وش سی کپھ کون (ن )ٹچ بیمراداسی ترحیب اور 

نشستالفاط سے عاصل ہویکی ہے۔ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم الفرآن ٣‏ 
متقاصد سے میرکی مراد فا نکوسیتی دنا ایا ہے ؛ جا علا ءکرام نے اسان یکا 
شروح می کھا ہے تفاحص دق رآ کہم کے دوہونے ‏ 
لاح ضا ریارآ تدابع 


اشن سے مب ومعاشل ومعاداور 


اکس سے میرئی مرادودا مود مضہ ہیں جن سےمقول داڈکا اص رر ہے اواب 
جوانب اود نز ارح خقل اتی ہا سے تخل افعال عبا وہب دکار بط اپنٹٹل سے 
کیاہے او رکسے ہے؟ اود انح ل کارب قدرت ازلی ہس ےکیاے؟ قرآن بی لیے مقام 
میں د پت راختیارف رما ۓگاک ٹس ے اوفی باتقیقۃطوق بشرے خارع ہو۔ 
انتھی ما قاله الشیخ - رم اللہ- فانظر أیھا التبصر التفقد وأجل قداح 
نظرك الغاثر بین ما قاله القدماء وا متأخرون نی وجوہ إعجاز القرآن و بین ما آفادہ 
إمام العصر شیخنا- رحمه الله- تر الفرق الواضح ؛ فإن کنت ذا نصفة فی الأمر وذا 
بصیرۃ نی المحاکمة نافذة وسابرت الآنجاد والأغوار یتجل لك اللیل من الٹھارء 
فإن البون بعید ء وما یوم حلیمة پیز ہ ئم أقول : أما نا فقد أجلت نظري وحدقت 


بصري فی| قاله علماء الأمة -رحھم اللہ تعا یٰ و أفاض علینا من برکاتھم و 
علومھم- فی رسائلھم وکتبھم الفردۃ نی ھذا للوضوع ک”إعجاز القرآن“ للٍمام 
شیخ السنة أبي بکر الباقلانی ورسالة ”إعجاز القرآن“ لأبي ا حسن الرمانی ؛ و 
”إعجاز القرآن“ للفاضل الرافعي البصري ؛ وما ذکرہ العلیاء نی اُضعاف کتبھم 
فی غیر ھذا للوضوع کالامام القاضی عیاض الالکي فی ”الشفاء“ والأمیر الیم فی 
”الطراز“ وما یذکرہ الشیخ عبد القاھر فی ”دلائل الإعجاز“ وغیرھم ء وما انتقاء 
الشیخ ا جلال السیوطي فی کتابە ”الإتقان“ من أقوال أکابر الأمة من القدماء ومن 
بعدھم ‏ فلم أقف علی أجمع وأبدع مما آفادہ الشیخ - رم اللہ - فقد جل فی هذہ 
ا خلبة وتجل ء وآفاد فأجاد ء فللله دژہ ء وأعلی قدرہ ہ ما أبھی دررہ ء وما أڑھی 


یقبمة الہیان فی شیئ من علوم القرآن قد 
غررہ ؛ ئم الذي ذکرہ هو أنواع الإعجاز یندمج فیھا کثیر من ا جحرثیات الإعجاز یة 
التی ذکروھا وسردوھاء نعم جمیع جرئیات إعجازہ لا تتحصرء لا یکاد یطلع علىل 
جیعھا إلا العلیم الحبیر الذي أنرله بعلمه ہ فھو علام الغیوب ٠‏ وقد قال القائل : 

وعلى تفنن واصفیه بوصفه یفی الزمان وفیە مالم یوصف 

نعم رأیت نی ”الاإتقان“و”توجیۃ النظر“ للجزائري عبارة امام 
الخطابي-رحمہ الله- وما ریت آخصر وأجمع فی کلمات القوم مٹھا ء وهي أقرب ما 
قالوہ إ مآ آفادہ الشیخ -رحمہ الله- وإِن کان فی کلامہ-رمہ اللہ- مَالم یتتبه له 
أحد فھو جذیله الحكك وعذیقه الرجب : ولا خلو نقلھا عن فائدۃ عظیمة تتمةٌ 
لمقالتیء فدونك الاآن عبارته ا امعة ء قال-رمہ الله- فی حکی عنه السیوطي فی 


”إھانہ“: 

ذھب الأکٹرون من علماء النظر إلی أن وجه الإعجاز فیه من جھة البلاغة 
لکن صعب تفصیلھا ء وصغوا فیە ال حکم الذوق : والتحقیق أن أجناس الکلام 
ختلفة ء ومراتبھا نی درجات البیان متفاوتة : 

فمنھا : البلیغ الرصین ال حزل. 

ومھا : الفصیح القریب السھل۔ 

ومنھا : ا مائز الطلق الرسل۔ 

وھذہ الأقسام للکلام الفاضل الحمود ؛ فالاول أعلاھا ؛ والثانی 
أوسطھاء والثالثٹ أدناھا وأقر بھا ٠‏ فحازت بلاغات القرآن من کل قسم من ھذہ 
الأقسام حصة : وأخذت من کل نوع شعبة ء فانتظم لھا بانتظام هذہ الأوصاف 
مط من الکلام یجمع صفت الفخامة والعذویة وہما علی الافراد فی نعوتھم| 
کا لمتضادین ۔ لأن العذوبة ناج السھولة : والجرالة والمتانة یعالجان نوعاً من 


یقیمة البان فی شیئ من علوم القرآنء لت 
الوعرة ء فکان اجتاع الأمر ین فی نظمه مع نبو کل واحد عن الآخر فضیلة خض 
بھا القرآن لیکن آی گت 

وإنما تعذر علی البشر الإتیان بثلە لأمور : منھا : أن علمھم لا حیط بجمیع 
آماء اللغة العر بیة وأوضاعھا التی ھي ظروف العانی ء و لا تدرك أفھامھم جمیع 
معانی الأشیاء الحمولة علی تلك الألفاظ: و لا تکمل معرفتھم باستیفاء جمیع 
وجوہ النظوم التی بھا یکون انتلافھا وارتباط بعضھا یبعض ہ فیتواصلوا باختیار 
الأفضل من الأحستن من وجوعھا إلی أن یأتوابکلام مثله ء و إنھایقوم الکلام بھذہ 
الأشیاء الثلاثة : لفظ حاصل ء ومعی بە قام ء و رباط لھما ناظم ہ و إذا تأملت 


القرآن وجدت ھذہ الأمور منە فی غایة الشرف والفضیلة ء حتی لاتری شیئاً من 
الألفاظ أفصح ولا أجزل ولا أعذب من ألفاظہ ء ولا تری نظ أحسن تآلیفاً ٠‏ 
وأشد تلاؤماً وتشاکلاً من نظمه : وأما معانيه فکل ذي لب یشھد لە بالتقدم فی 
آبوابە ‏ والترقی نی أعلی درجاتہ وقد توجد ہذہ الفضائل الثلاث عل التفرق فی 
أنراع الکلام ؛فأما أن توجد جموعاًنی نوع واحد منە فلم یوجد إِلا فی کلام العلیم 
القدیر ؛ فخرج من ھذا ان القرآن انا صار معجراً لأنه جاء بافصح الألفاظ نی 
آحسن نظوم التألیف مضعتاً آصح المعانی من توحید الله تعالیٰ ء وتنزیهه نی صفاته 
٭ و دعائہ إلی طاعته ء و بیان لطر یق عبادته من تحلیل وتحر یم وحظر وإباحة ء ومن 
وعظ وتقو یم ء وأمر ببعروف: ونھي عن منکر ء و إرشاد إلی حاسن الأخلاق و 
زجر عن مساو یھا ء واضعاً کل شئ منھا موضعه الذي لایری شئ أولی منە ء ولا 
یتوھم فی صورة العقل أمر ألیق بە ء مودعاً أخبار القرون اللاضیة ء وما نزل من 
مثلات اللہ بن مضی ء وعائد منھم منبتاً عن الکوائن المستقبلة فی الأعصار الاتیة 
من الزمان جامعاً نی ذلك بین ا لحجة والمحتج لە والدلیل والمدلول عليه لیکون 
ذلك آکداً للروم ما دعا عليه ہ و إنباء عن وجوب ما أمر بە ونھی عنه و معلوم ان 


یقیمة البیان فی شی من عم القرآنِ یڈ 
لاتیان بجٹل ہذہ الأمور وا حمع بین أشتاتھا حتی تنتظم وتنسق أمر یعجز عنه قوی 
البشر ولا تبلغہ قدرتھم ء فانقطع الخلق دونە ء وعجرواعن معارضتہ أو مناقضتہ 
فی شکلە : إلی أن قال رحمہ الله : وقد قلت فی إعجاز القرآن وجھاً ذھب عنه الناس 


وھو صیعه فی القلوب وتأثیرہ نی النفوس اھ ۔ 
-٥‏ وجه آخر من الإعجاز 

وکان یقول إمام العصر شیخنا-رحمه اللہ- : ویِکن أن نعد ھناك وجھاً 
آخر من وجوہ الڑإعجاز غیر ما ذگرتا بید أنی لا أبرم على إحصائه من وجوہ 
الإعجاز ء وھو أن داب النظم القرآنی فی سیاق الأدلة أنەه یستدل لأمر یکلام 
ظاھرہ الخطابة وباطنہ البرمان ء یعنی یکو بعبارته ومنطوقه ومدلوله اللطابقيی 
دالاً على إثبات الأمر بوجە خطابي إقناعي ؛ وبإشارتہ ومفھومہ ومدلوله 
الالتزامي یدل علی ا حجة البرهانیة القطعیة کم ذکروہ نی دلیل التمانع من التنزیل 
العز یر فی قوله تعالیٰ : ہإلوکان فیھم| آلھة إلا اللہ لفسدتا)4 و بھذا اأجابوا من کفر 
الختازانی بقولہ نی ”شرح العقائد“ بعد تقریر الاَیة علی الوجه المستفاد من 
منطوقھا بآن ا لحجة إقناعیة والملازمة عادیة ء فإِن معاصرہ العلامة الشیخ عبد 
اللطیف الکرمانی قد شتع عليه بقوله ھذا تشنیعاً بلیغاً حتی أکفرہ ء واستند فی 
التکفیر إلی أُن الشیخ أبا اللعین النسغي قد أکفر رٹیس المعتزلة اباعاشم ا مبانی فی 
کتایہ ”تبصرۃ الأدلة “ بقدحە فی الاَیة نی دلالتھا علی تعدد الاَلھة و إثبات التوحید 
آلف من أصحاب العلامة الشیخ علاء الدین حمد بن محمد بن حمد ا حنفي 


البکاري رسالة مفردة نی الذب عن شیخه ؛ وبین سر ذلك وأجاب عنه جواباً 
یطمئن بە القلب ہ و قد ساق ملخص ذلك ا واب الشیخ الکمال بن أبي شریف 
نی کتابە ”المسامرۃ شرح المسایرۃ“ للمحقق ا حنغي ابن الهمام صاحب'”الفتح“ و 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآنہ ۹ 
”التحر یر“ والشیخ ز ین الدین قاسم بن قطلو بغا الحتفي فی شرحه علیھا ۔ 

أقول : وملخص ما حصناہ مع تصرف و زبادة مفیدة : أن الأدلة القرآنیة 
منزلة الأدویة ہ فالطبیب ا حاذق یستعملھا علی وفق الطبائع والغرائز من القوة 
والضعف: والبرودة وا حرارة ء ومن م یراع ذلك لکان الفساد أکٹر من الإصلاحء 
والضرر أکبر من النفع ء فیطب ا حاذق کل أحد با یلائم مزاج المر یض الشخصی؛ 
فھکذا التنزیل العز یز والذکر ا حکیم نی أدلته عل إثبات الصائع المختار والتوحید 
وغیرہما ختار ما یلائم عقول اللخاطبینَ عند نرول القرآن ہ فالملخاطبون عند 
النزول جمھورھم لقصور أفھامھم عن البراهین النطقیة ء ولعدم استیناسھم 
بالحجج الفیدة للقطع کان حوارھم بالي تقصر عنھا عقولھم أشد ضرراً علیھم 
کما تضر ریاح الورد با جمعل؛ وکما یضر نور الشمس بصر الخفاش ہ نعم لاتکفی 
الإقناعیات الظنیة لأصحاب الفطنة : ومٹھم من کانوا أصحاب الفطنة والذکاء ‏ 
ِن القرآن بلاغ للناس کافة للعرب والعجم ء والأسود والأمر ء والأبیضص 
والأصفر ؛ وکان ینبغی التنبيه أو الإشارۃ إلی ما یفید البرھان من شفاء القلوب 
وشرح الصدور ؛ فراعی القرآن فی ظواہر أدلته ما یفید جمھورهم ء ولا ینبو عٹھا 
أذواق الفضلاء وأصحاب الفطنة ء وأشار نی بواطنھا إلی ما یلزم الحجة علىی 
خواصھم وعقلائھم بالبراھین القاطعة اھ ء ھذا ملخص ما ذکرہ شارحا 
”ال۔۔ایرة“ نقلاً عن الشیخ علاء الدین البخاري ببحو وإثبات ‏ وکلامه طو یل 
من شاء فلیراجع فإنه حسن مفید ۔ 

وقد أشار إلی ذلك این رشد الفقيه الفیلسوف : وعدہ وجھا من إعجاز 
القرآن نی کتابە ”فصل القال“ والإمام الرازي فی غیر آیة من ”تفسیرہ“ وأما أن 
الشیخ -رحمہ الله- لم یصز علیى عڈہ من وجوہ الإعجاز فلعل وجھه فی| ری -واللہ 


یتیمة البیان فی شی من علوم القرآن بر 
أعلم- ان هذا ا کن أن یلحق بالبلاغة القرآن پتبع بأسالیبه البیان 
الشیخ ذکر أُنواعاً من الڑإعجاز لا أفرادا منہ کیا اأسلفته ء فلیس ہو نوعاً مفرہاً 
مستفلاً + آو ما تبه عليه بعض الأعلام أُن الأصوب الأتقن والأحکم والاسلم نی 
إئبات المقاصد وتقر یر الأغراض هو طر یقة القرآن الکر یم ء وهذہ الطر یقة الي هي 
تشفي القلوب وتجلوا العیون ؛ وما یذکرہ الفلاسفة بالبناء عل قواعد اخترعوھا 
فاکٹرھا لا ینتھي إلی قواطع یقینیة ومع ھذا فلا یسمن ولا یغنی من جوع۔ 

قال ا حافظ ابن تیمیة -رحمه اللہ- نی کتابە ”العقل والنقل“ )٦-۹۱(‏ 
الطبوع بھامش ”الٹھاج“ : کل من أمعن نی معرفة هذہ الکلامیات والفلسفیات 
التي تعارض بھا النصوص من غیر معرفة تامة بالنصوص ولوازمھا ء وکمال 
اللعرفة مجا فیھا ء و بالأقوال التی تنافیھا ء فإنه لا یصل إل یقین یطمئن إليه ء وانھا 
تفید الك وا لحیرة ء بل مؤلاء الفضلاء الحذاق-آراد بھم أیا حامد الغزالی > 
والشیخ ابن العري ء وابن سبعین ء وابن الفارض؛ وصاحب ”خلع النعلین“ 
والتلمسانی وغیرھم - الذین یدعون أن النصوص عارضھا من معقولاتھم ما 
بجب تقدیہ تجدھم حیاری فی اُصول مسائل الالّھیات ‏ إلی آخر ما قال وأطال 
رحمہ الله ء وقال قبله : وأنشد أبو عبداللہ الرازي- یعني الإمام فخر الدین بن 


خطیب الري- فی غیر موضع من کتيە مٹل کتاب ” أقسام اللذات “ : 
تھایة أقدام العقول عقال وأکٹر سعي العالین صلال 
وأرواحنا نی وحشة من جسومنا و حاصل دنیانا أُذی ووبال 
ول نستفد من بحٹتا طول عمرنا سوی أن جعنا فیە قال وفالوا 

وقا! تأملت الطرق الکلامیة والمناھج ائفلسفیة ؛ فیا رأیتھا تشفي, 

علیلاً ء ولا تروي غلیلاً ء ورأیت أقرب الطرق طر یقة القرآن : أقر نی الإثبات: 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ات 
طالرحمن على العرش استوی4 ف(إليه بصعد الکلم الطیب والعمل الصالح 
برفعہ)4 و اقرأنی النفي فلیس کمئلہ شئ)ە ہڑولا بحیطون بہ علیا 4 ہڑھل تعلم لە 


سحیاً)4 ومن جرب مثل تجر بتي عرف مثل معرفتیء انٹھی ما حکاہ -رحمہ الله-. 


یتبمة البیان قی شیئ من علوم القرآن ند 


ذکر بعض الزایا فی العفسیرات القرآنیة 
من کلام إمام العصر 


قال إمام العصر ‏ رمە اللہ : کل ما ذکرہ التنزیل العز یز فی ضمن حکم من 
الأحکام ء أو جعله عنواناً للبیان فی واقعة خاصة لا حالة یکون معمو لا فی مرتبة 
من ا مراتب وصورۃ من الصور ء ولا یبقی نظر یا وعلمیاً حضآً لا یکون لە علاقة 
بالعمل - وذلك تشریع دقیق- مثالہ قوله تعالیٰ : ط(فأینما تولوا قشم وجہ الل )4 فکما 
أن مفادہ لیس عاما حتی یصح التوجه کل حین فی الصلواۃ إلل کل جھة فکذلك 
لیس مفادہ علمیاً محضآً أو خصوصاً بشأن نرولە الخاص لن اشتبه عليه القبلة ء بل 
بقی معمولاً بە نی النافلة حین الر کوب علی الدایة ۔ 

وفولە تعا ی : ل(أقم الصلاۃ لذکري 4 فالصلاة لیس هو الذکر فقط و إنما 
هي حقیقة تحتوي علی أرکان خاصة بھا وآداب معینة من الشارع ء ومع ھذا 
فکونھا ذکراً فقط معمول بە نی بعض الصور ء فلم یبق عقلیاً غیر معمول بە بل 
عمل بە فی صلاۃ ا خوف ولا سم إذا راعینا معه ما نقل عن الزھري : 
صلاة الخوف یکعفی بالتکبیر ء وما قاله الفقھاء : إِن ا حائض ینبغی أن توضأ نی 
وقت صلاتھا وتجلس وتذکر الله. 

ویکن أن یدخل فیە آیة الوضوء من ضم الرأأس والرجلین فی جانب ٭ 


ذا تعذرت 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۳ 
والیدین والوجه فی جانب ء فیسقط جانب فی التمیم ء فظھرت فائدة ذکر 


الرجلین؛ وما تغسلان مع الرأس وهو مسوح بە ء وأٔیضاً بیقی مادة لسجھا فی 
بعض الأحوال من التخفف والوضوء عل غیر حدث للقیام إل الصلاۃ ء وھذا 
أسلوب معجر وراجع (ص ح٣۱۴۳‏ و )۱٣١‏ من ”مشکلات القرآن “ ل. 

وقال رمه الله : کل آیة و إِن نسخت لابد أن یکون معمولاً بھافی مرتبة 
من ا مراتب ء مثاله قوله تعا ی : ف(وعلل الذین یطیقونہ فدیة طعام مسکین 4 فإِنه 
بقي معمولاً بە للحبل والرضع مع کون منسوخاً فی منطوقه العام ‏ وبعض 
شرحه فی (ص-۹]) من ”مشکلات القرآن“ : وقال رمہ اللہ : ریا یستفاد من 
التنزیل حکم یدل عليه نظمه ونسقہ ہ ئم قد یکون ورد نی شأن نرول الاّیة ما 
خالفہ فیتعارض ما یدل عليه منطوق النظم وما یدل عليه شأن النزول فیقع 
اضطراب وقلق نی الغرض الصحیح ء قال رحمه الله : والوجھ نی ذلك عندي أن 
للننزیل الع یز فی أمثال هذہ الواضع مرادین : مراد أوي ء ومراد ثانوي ہ فالذي 
یقعضیه نظم التنریل ا یلیل بجعل مراداً أُژليًا ‏ والذي یقتضیه الحدیث الوارد نی 
شأن نرولە مراداًثانو یا ء فکلا العنیین یرادان من نظمه علی ھذا الترتیب۔ 

قال الشیخ رحمہ اللہ : وعل ذلك ینحلُ کثیر من الإشکالات فی کثیر من 
المواضع : منھا : مانی سورة القیامة قولہ تعا یٰ : ہلا تحزك به لسانك ہ فتعسر علی 
الأنھان ر باط نظم الکلام تما قبله وما بعدہ نظراً إلی ما ورد عن ابن عباس مرفوعاً 
فی ”الصحیح“ ما بتعلق بشأن نروله حی تأتی القول للرافضة بنقص التنزیل ٭> 
وحاشاہعن ذلك ہ وادعی روافض زنجبار نقص نمو عشر ة أجزاء من القرآن ؛ کما 
ذکرہ الإمام الرازي ؛ وحاشا کلام وعد اللہ بحفظه من النقص ٠ء‏ فا جواب عندي 
عن ھذہ المعضلة ان ما ذکرہ ا حدیث ہو الراد الثانوئ فی مرتبة ثانیة ء وما یقتضیه 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآنِ ٤‏ 
نظم الکلام من المراد الأي الذي برتبط بە النظم و یننظم بە الکلام هو أن تتعلق 
ہذہ ال٦َیة‏ وما بعدھا بأحوال القیامة وأھوالھا ء فلیا ذکر الله سبحانه شیتاً من 
أحوالھا عقبھا بقوله : فلا تحركد بە لسانك 4ہ أي لا تحرك بسؤال القیامة لسانك 
فتسآل عنھا متی تکون ؟ کم| بستعجل بھا الشرکون ویسألونك عتھا فإلتعجل 
بە)4 أي تستعجل بورودہ کیا یستعجل بھا ہؤلاء ان علینا جمعه وقرآنہ4 أي 
علینا جمع أحوالھا وبیانھا لك لتفھمھا وتعلمھا ٭إفإذا قرأناہ فاتبع قرآنہ)4 فإذا 
تلونا عليك ذلك فعليك تلاوته وقراءته لثم إِن علینا بیانه 4 أي ٹم إذا جاء وعدھا 
فعلینا بیانه ۔ 

فکان تسلیتہ لە پل عما بخطر بالبال نی مثل هذا و یقلق لە الطبع البشري 
لبیان موعدھا ء فأنزل هذا الخطور منزلة الواقع کیا ہو دأبه سبحانہ وتعالی نی 
ا حوار مع عبادہ الأنبیاء ء ولھذاعقب ذلك بقولە : طإكلّا بل تحبوت العاجلة 4 بیاناً 
للفطرۃ البشریة والطبیعة الإنسانیة من کو تھا مولعة بکل عاجل وغافلة عن آجل > 
ویِکن تقر یر الکلام بأبسط من ھذا بحیث یطمئن به القلب ہ ونی هذہ الإشارۃ 
کفایة للڈر یب العاقل ؛ وھذا من إعجاز نظم التنزیل بحیث یستوفی جملة من 
المطالب بعبارۃ بزۃء ویحیط بجمیع ا جھات ٠‏ و لا یلیق اقتصار القرآن نی مٹل 
ھذامایفیدہ شآأن نرولە فقط بل لا بد أن یراعی سیاقه وسباقه وغرضه وفحواہ. 

ومن أمثلة ھذہ القاعدة عندي قولہ تعالیٰ : (فإِن طلقھا فلا تحل لە من 
بعد4 قال الشافعیة : ہذا مرتبط بصدر الکلام من قوله : ف(الطلاق مرتان× 
والغرض من بیان الطلقة الٹالئة ؛ وما وقع بینھم| فھو اعتراض ہ وا خلع لیس 
طلاقاً بل فسخ ء ویؤید ھذا ما عند ”أي داؤد“ وغیرہ أن قولە : ف(تسریح 
بإحسان )4 طلاق ٹالٹ ء فلو تعلق قولە : ث(فإن طلقھا 4 تبا یتصله یکون هذا 


3 شیئ من عنم القرآن 

طلا فا یع اعد ھرم اعت سی تو 
٭(تسریح بإحسان4 مرادہ تركد الرجعة ؛ أي ما بقابل الإمساد ء وھذا مرادہ 
الأؤل ‏ ویکون الطلاق الثالث داخلا تحته کفرد من آفرادہ ء فإِن الطلاق ترك 
للإمساك فکان قولە تعالی : !(أو تسریح 4 أعم من الطلاق الثالث ؛ وقولہ : طإفإِن 
طلقھا )4 لا یکون طلاقاً مستأنفاً حتی یکون رایعاً بل بیان لأحد نوعي التسریح ٭ 
فیا آفادہ الحدیث هو مرادہ الٹانوؾ وما آفادہ النظم القرآنی هو مرادہ الأ3ي ٠‏ وهذا 
ھو اللسلك الراجح عندي إذا تعارض ا حدیث والآیة . 


إنه یتعلق ما یعصله لا بصدر الایة ء فإن فيه تفکیکاً 
لنظم النئریلء إل آخر ما فررہ علماء الأصول ء و مر فیھم من صرح بتعدد 
المرادین فی نظم التنزیل إلا بعض المحشین على ”التلو یح'۷) حیث قال: إن ا خمر 
یطلق على ما ذہب إليه ا لحتفیة وما ذھب إليه ا حجمھور ‏ وما قاله الحنفیة هو ا مراد 
الأؤلی ‏ وما ذھب إلیه ا حمھور هو مرادہ الثانويِ : انتھی ما قاله الشیخ مع تقر یر 
وتوضیح لکلامه عل ما اُدی إليه فکري ۔ 

و أقول : وھذاالذي آفادہ الشیخ -رمه الله- هھنا نظر آصوي نحتاج إلیه 
فی کثیر من الأحکام والمسائل ؛ وقریب منە ما قژرہ أھل البلاغة ولا سیا إمام 
البلاغة الشیخ عبد القاہر ا جرجانی من تقسیم معانی الکلام الفصیح إل الأولیة 
والٹانو يِة ‏ ومن أن مدار طبقات الفصاحة ہو مز یتھا باعتبار معانیھا الثوانی + 
وبھا تفع الریة فی کلام البلغاء ء وکان الشیخ رم الله أیضاً یقزرہ ویجعله ما لا 
محید عنه ء فلیجعل ھذا نظیر ذلك نظراً إلی تعدد الاعتبار بن وا مرادین و إِن کان 
محط التعدد فی الوضعین ختلفاً ء وىیکن أُن یجعل مآل النظیرین واحداًء فکما لا بد 


١(‏ و أذکر أن الشیخ رمه الہ تعالی قال مر٤‏ : ہو الرحح : قالہ فی حاشیتہ عل ''التوضیح“ فلیراجع حیث 


ترددت ذاکرتی۔ 


پتبمة البیان فی شی من علوم القرآن ٤‏ 
من العلاقة والرابطة بین العانی الأرل وامعانی الشوانی ؛ کذلك لا بد من النسبة 
والعلاقة بین الراد الأول وامراد الثانی و إلا قکیف بِکن إدخالھانی کلام واحد ء 
ولیس الأمر کالأمر نی الکلمات الفردة حتی یقال بالاشتراكد ولو نی الضدینء 
وحتی یقال بعموم المشترك ء فإن حکم الفردات غیر حکم الرکبات و إن الکلام 
ھو نی امرکبات ء فاحفظه فإنه نفیس ولطیف اِن شاء اللہ تعالیٰ ۔ 
مناط نظم التنزیل عل الحوار العربی 

”ئم ان الشیخ رمہ اللہ کان یغول : والقرآن الحکیم و إِن تضمن إرشادات 
لطیفة برھانیة تفید أولی الأأذواق الفلسفیة ء ولکن مع ہذا لا بجعل ذالكد عط 
الفائدة ومناط الغرض فی نظمه ا جمریل ؛ نعم من أمعن الفکرۃ وأعمل الرویق 
وخاض فی أسرارہ امطویة ولطائفہ الکنونة ء بھدہ إل سواطع البرہھان بحیٹ 
تریدہ إیقاناً علی إیقان : فمناط سیاق نظمه ا جلیل على مجاري العرف وا حوار 
العربی من الاقتناع بالمسلمات والقضایا القبولة عند مل العرف دوت البراهین التی 
تستفاد من مطلوبه ء وھذا! 
الخطابة و یاطنه البرهان و إن کان لفظ الظھر والبطن من تعہیر ا حدیث ء فإن هذا 
التعبیر فی ھذا للوضع یوھم أن الله جعلھ مناطا للکلام وحطا للأمر ء وبا جملة : 
فمحامل الاّمات القرآنیة ھي ما نطقت بە من حوار العرف العري ویجعل مدارآ 
لتفسیر القرآن م یستعان فی کشف علومه بإشارانه اللودعة 
وأسرارہ التي هي بحار زاخرۃ م یوجد لھا ساحل ٠‏ فلا ریب أن مذا الأسلوب 
البدیع فی الاستدلال والاحتجاج با یلائم الطباع کلھا سواء الحکیم فی وغیرہ ٭ 
مرمی بعیدء ومسافة شاسعة ء وعنت شاق لا تبلغ إليه القدر البشریة والوسائل 
ا لحکمیة والمناھج الفنیة ۔ 


پیر أحسن و أوفق با حقیقة مما سبق أن ظاھرہ 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن, ۂ۷ 


مدار آیة التوحید 

وکان رحمہ اللہ یقول : لیس مدار آیة التوحید یعنی قوله تعا لی  :‏ لوکان 
فیھ آلھة إلا اللہ لفسدتا4 علىی وقوع الفساد فی النطام اللشاهد وخروجھم| عن 
هذا النظم اللحکم علل تعدد ال٦َلهة‏ کما تبادر إلی الأذھان العامة ء بل الدار فیھا علٰ 
أنه لو کان فیھم) غیر اللہ الواحد القھار سبحانه وتعا ی إِله أو آلھة لفسدتا ء یعنی 
فسادہما مَعین عل عدم اللہ الحق الواحد فیھم ء سواء کان ذلك الغیر إله واحد و 
آلھة متعددة: فالاآیة عل ھذا الغرض مناطھا وعحظ فائدتھا ء وإلی هذا للع أشار 
فی قصیدتہ ضرب ا حخاتم عل حدوث العالم بقوله : 

ولو کان إلا اللہ قد قام فیھم! ‏ لقد فسدابا لچوریجري اھنا 

قال الراقم : وہذا ہو السر فم| قاله الدحاۃ : إِن ”الا“ ھھنا لیست استثنائیة 
بل للصفة بعنی غیر حیث حققوا أنه لا بحمل ”إلا“ ھھنا عل الاستثناء ء کیف ولو 
حملت لصار المعنی لو کان فیھم| ألھة واسنی عنھم الله لفسدتا ء ومفادھا نہ لو لم 
یستثن منھم الله تعالیٰ بل کان هو معھم ما فسدتا ء فکیف تکون الأیة دلیلاً علی 
التوحید؟ إذ من ا مائر علی ھذا التقدیر أأن یکون فیھما آلهة غیر مستث عنھا اللہ > 
نحم إذا کانت بجع غیر فتدل علی أن جمیع من کان مغایرآلل الواحد تعا یٰ سواء کان 
واحداً او متعدداًء وسواء کان ہو معھم أو لم یکن لفسدت السماوات والأرض و 
بطل ھذا النظام الشاہد الئحکم البدیع کمفی قولە تعالی :٭(و ماکان معه من إِله إذاً 
لذھب کل إِلَه جا خلق و لعلا بعضهم على بعض4 فھذا هو منطوق الیة وله 
سیقت؛ نعم یستفاد بطلان التعدد من مفھومھا ٭ فھکذا فلیفھم ولیحقق ۔ 

مم إِن برھان التمائع المشار إليه فی مطاوي الاَیة الكرية لە عدۃ طرق فژرھا 
وحفّتھا علیھا علماء الأأمة ‏ مٹھا : ظنیة ء ومنھا: قطعیة ء والإمام فخر الدین 


یتبمة البیان فی شیئ من علوم القرأن ست 
آلرازي فی ”تفسیرہ الکبیر“ أوصلھا إل بضع وعشرین وجھاً بعضھا برمانیة 
وبعضھا إقناعیة ء من شاء فلیراجع إليه فیجد هناكد ما یشفي صداہ ویطفی 
وحرہ والله اللوفق والھادي إلی سواء الطر بق . 
القدر المعجز من القرآن ال مجید 

اعلم أُن العلماء قد اختلفوا نی القدر للعجز من القرآن ء وذکر طرفاً من 
الَراء الإمام الباقلانی ٹی کتابە ”]عجاز القرآن“ (ص-۱۹۸ء مطبوع السلفیة) _ 
وقال شیخنا -رحه اللہ - : العجر عندي أقصر آیة من الاّیات ؛نعم وھذہ ال حھة 
والاعجاز فی هذا القدر أغمض ء وربا تحفی علی الکملة البارعین ء ولا یتجل 
مرماہا إلا عی من کابد الخوض فی المعانی ء وغاص فی بجر البیان والمعانی: وراعی 
سائر ا لجھات التي سلکناھافی مسلك الإعجاز ء قال الشیخ -رحمه اللہ- : ومانقل 


فی الفقہ عن فقیه الأأمة إمام الأئمة أي حنیفة ۔ رم اللہ- من أٗ 


ایة قصیرۂ من 
القرآن تکفي عن القراءۃ اللفروضۃ فی الصلاۃ ء وما نقل عنه أنە یجوز للجخب 
قراءۃ ما دون آیة ولا بجوز قراءة آیة کاملة إلا على طر یق الدعاء أو الثناءء فیمکن 
أُن یکون مبنیاً عل أن القدر اللعجر من القرآن عندہ ھو قدر آیة ء ولو کان البناء 
علىی ھذا فھو من غابة دقة نظر الإمام وش کعبه ء ولا ریب فھو فقیہ الأمة ٭ 
تغلغل فی ا حقائق والأسرار ء وم أر من الفقھاء من صزح عل ذلك إلا أنھم اکتفوا 
فی الاحعجاج لہ بأن الأقل منھا لا یطلق عليه اسم القرآن ء والله أعلم ‏ وقال رحمہ 
الش: نعم لا أقدر عل تعیین القدر المحجز من الایة الطو یلة ٠‏ 


آیا 


خاتمۂ موضوع الاعجاز 

کہا و ہی 

اعلم نی قد بثثت نی هذہ الأوراق ما أفادہ الشیخ - رم اللہ- ما یتعلق 
بالإعجاز ٭ وما وصل إليه فکري من شرح کلامه البارع با یلائم هذہ القدمة 


ڈ ایق کر لم اففرآن .۰- 
بقول وسط ء فلعلك علمت منہ منزلته فی خوض الشکلات ٠‏ والغوص فی 
حقائق التنزیل ء وبعد مدارکە الشاسعة فی إعجاز القرآن ؛ ومن أجل ذلك کان 
یقول : قد وضع اللہ فی طبیعي معیاراً للفصاحة والبلاغة یتبین عندي البلیغ 
والفصیح من غیرہماء وتستبین عندي مرایا ہما ومراتبھم| ذوقاًو وجداناًء فلا أقلّد 
فیھما أحداًء وکم من أشعار قدحوا فی فصاحتھا وھی عندي فصیحة ؛ وکم من 
کرات طعنوا فی بلاغتھا وھي عندي بلیغة : آقول : ومن أمثلتہ ان عجز شعر أبي 
الطیب: 

وتسعدی نی غمرۃیعدغمرة ‏ سبوح لھا مٹھا علیھا شواھد 

قال بعض علیاء الفن : إنه مخل بالفصاحة بکثرۃ التکرار ٭ فقال الشیخ : 
یقدح ٹی فصاحته بل هو عندي فصیح ؛ نم ما کان - رم الله - بھذہ 
الشاخة من الفصاحة وعلوم الیلاغة کان لا یرضی من”إعجاز القرآن“ 
للباقلانی کل الرضا ء وکان یقول : الإمام الباقلانی هو منکلم من أئمة ا متکلمین 
ولیس ھذا فقہ وانھا ہو فن الشیخ عبد القاھر ا جرجانی والشیخ العلامة 
الرخشري؛ وقد جعل اللہ لکل فن رجالاً ء فللبلاغة رجالھاء وللکلام رجاله ۔ 

أقول: وہذا کم قال ابن الآئیر ا جحزري فی ”الٹل السائر“ (ص-۸٥۱)‏ : 
و بلغنی عن أبي الفتح ابن جنی - رمہ الله- أنه شرح ذلك ۔أراد قول أبي الطیب-: 

تبل خدی کل ابتسمت من مطربرقهشایاما 

فی کتابه للوسوم ”الفسر“ الذي ألفه فی شرح شعر أبي الطیب ققال: إنھا 
ق فی وجھہ ء فظن أن آبا الطیب راد أنھا کان تبسم فیخرج الریق من 
فمھا ویقع علی وجھه ؛ فشبھه بامطر ء وماکنت أظن أُن أحداً من الناس یذھعب 
و مه وخاطرہ حیث ذھب وھم ھذا الرجل وخاطرہ٠‏ و إذا کان ہذا قول إمام 


یں 
إليه الرحال فیا یقال فی غیرہ ؛ لکن فن الفصاحة والبلاغة 
غیر فن النحو والإعراب اھ . وقال فی (ص-۳١۱):‏ وآسرار الفصاحة لا تؤخذ 
من علماء العر بیة وإنھا تؤخذ منھم مسألة تحویة أو تصریفیة ء او نقل کلمة لغویة 
وما جری ھذا ا لجریٰ: وأما أسرار الفصاحة فلھا قوم مخصوصون بھا٠اھ‏ ۔ 

استطراد : قال الراقم : وکلام الشیخ - رحمہ الله- ذلك علىی کتاب 
الباقلانی کنت عته منە من برھة من الدھر سنة ١٣۱۴ھ‏ فحلِ نی قلبي ما کنتە 
اعتقد إالاًنی حق الشیخ بلوغہ إل غایة قصویٰ وآمد بعید ئم ما ارتقی بی ا حال 
ووقٌقني اللہ تعا یٰ لمطالعة کتاب الباقلانی وعرفت منزلة کتایە السامي ترددت کلام 
الشیخ ۔أعل اللہ قدرہ- فی حق کتابه ء ول ببق منی ماکنت أقدر من قدر کلامہ؛ 
ھذافی حق کتابە مذائم أمعنت النظر فی کتاب الباقلانی :واستجممت القریحة فی 
کلام الشیخ ء واستمریت أخلاف الفکر فیم] قاله نی باب الإعجاز ء ئم أطلت 
الفکرۃ فی کلام الشیخ وکلام الباقلانی وما بیٹھما من البون ؛ فعلمت علم یقین أن 
ما قاله الشیخ نی حق کتابه هو حق باعتبار مۂزلته فی معرفته اإعجاز القرآن ؛ وحق 
لە أن ینقد مثله علل کلام الباقلانی ؛ نم استقریت الأمور التي آدیر علیھا النقدء 
فوجدتھا بحیث شفی اللہ بھا صدري ؛ وأشیر إلیھا نی غایة الإجمال۔ 


فاقول: أما أولاً : فھو أن کتاب الباقلانی بین یديك إذا أجلت نظرك الغائر 
و بصرك النافذ فی آنجادھا وأغوارھا م تقف لە علل أمر نی باب الإعجاز لم یسبق 
إليە و لم تجد باباً مغلقاً من الإعجاز یکوت هو فاتحاً له والغیر متطفأً عليه ء بل 
الإمام الخطابي والواسطي وا لحاحظ وغیرہم قد سبقوا إلی ما قاله فی ”کتاب 
الإعجاز“ نعم فصل ما أملوہ ؛ وفشر ما أبھموہ ء وأعطی کل مقام حقه من 
الشرح ء بید أنه لا یستبعد مثل ہذا من مثل الباقلانی ء ولا یورٹ العجب من 


یتیمة البیان فی شئ من علوم القرآن نو 
شأنهء ومن البعید ان یقال :لم یطلع على کلام من قبله فی ھذا الباب ؛ئم مع ھذا قد 
أسھب الکلام بحیث قد یسأم الناظر فی أمور لا مناط علیھا فی کشف وجوہ 
الإعجاز ء وأما کلام الشیخ فبین یديك أمعن فيه نظركد مر غیر مرۃ ء وحڈد فیه 
بصیرتك بدا لك فیه ما م یسبق إليه إِن شاء اللہ تعالی ء بل هو السابق فی هذہ ا حلیة 
الفسہحة اتی تکل دون جو بھا مھاری الأفکار. 

وأما ثانیاً : فقد قال الشیخ : إعجاز جمیع القرآن أجى عندي من طلوع 
الشمس عند شروقھا ء وقد مڑ وجھه : وکان أقصر آیة عنّدہ معجراً ء ول ختلف 
عندہ الإعجاز وضوحافی البعض وخفاء فی البعض الآخر ء نعم مراتب الإعجاز 
وطبقات البلاغة تتفاوت فی ما بیٹھا ء غیر أنه آمر آخر ء وأما الباقلا 
فقال نی (ص-٦١٦٦۱)‏ : وإن کنا نعتقد أُن الإعجاز فی بعض القرآن أظھر و فی 


-۔رحہه اللہ۔ 


بعض أدق وأغمض اھ. وقال فی (ص-١٦۱)‏ : وإن کانت الدلالة فی البعضص 
آبین وأظھر ء والایة أکشف وآبھر؛ اھ. وقال نی (ص۔۱۹۹) : ألا تری أن 
الإعجاز نی بعض السور والاّیات ظھر وئی بعضھا أغمض ہ وقد لا بحتاج نی 
النظر فی حال بعضھا إلی تأمل کثیر ولا بحث شدید حی یتبین لە الإعجاز ٭ و یفتقر 
فی بعضھا إلی نظر دقیق و بحٹ لطیف حی یقع على ال جلیة و یصل إِلی اللطلب : ولا 
یعنع أن یذھب عليه الوجہ فی بعض السور فیحتاج أن یفرع فیه پل إجماع أو 
توقیف أو ماعلم من عجر العرب قاطبةً عنهاھ. 

هذا ما تیشر لی البحث عنه نی ھذہ القدمة عن وجوہ الإعجاز وما هو 
الأعنی فی هذا الباب وقد ایت بھا بحول اللہ وحسن توفیقه بلباب مائی هذا الیاب 
بحیٹ یغنی عن کتاب مفرد عند أولی الألباب : واللہ ول التوفیق والإعانة ‏ وصل 
الله تعالیٰ على أفصح العرب العرباء وعل آله وصحبە وبارك وسلم تسلی] کثیراً 


بقیمة المبان قی شیي من علوم القرآن, فا 
کثیرا۔ 
الکلام فی الاّبات المتشابھات 

ویلائم أن ناتی نی ختام بحث الاعجاز با آفادہ ا ملال السیوطي نی 
”إقانہ“ فی النوع الثالث والستین نی الاّیات المتشابھات أي الکلیات التي تؤڈي 
معانی متفقة و تختلف ألفاظھا ء فقال رحمه اللہ : آفردہ بالعصنیف خلق أولھم فیم| 
أحسب الکسانی؛ و نظمه السخاوي ء و ألف فی توجیھه الکرمانی کتابە ”البرھان 
فی متشابہٴ القرآن“ و أحسن منہ ”درہ التتریل و غرۃ التأویل“ لی عبد الله 
الرازي؛ وأحسن من ھذا ”ملالد التأویل“ لأبي جعفر بن الزبیر ول اأقف عليه؛ 
وللقاضی بدر الدین بن جماعة فی ذلك کتاب لطیف ماہ : ”کشف العانی عن 
متشابہ الثانی“ و نی کتاب آسرار التزیل السمی: ”قطف الأزھار نی کشف 
الأسرار“ من ذلك ا حم الغفیر ء والقصد بە إیراد القصة الواحدۃ فی صور شق 
وفواصل ختلفة ء بل تأتی نی موضع واحد مقدماً و نی آخر مؤخراً کقولە نیا 
طإوادخلوا الباب سجداً و قولوا حطة و فی الأعراف : فإوقولوا حطة وادخلوا 
الیاب سجداً 4 و نی البقرۃ : لو ما أهلْ بە لغیر اللہ 4 و سائر القرآن فو ما أعل 
لغیر الله بە 4 ۔ 

آو فی موضع بزیادة و فی آخر بدوٹھا نحو قوله تعالل: ف(سواء علیھم 
آآنذرتھم4 نی البقرة ء و فی یض : فو سواء علیھم آأنذرتھم4 و فی البقرة 
فو یکون الدین لل )4 و فی الأنفال : فإکلە لل ۹ ۔ 

أو نی موضع معرفاً و نی آخر منکرا آو مفرداً وفی آخر جمعاًء أو بحرف ونی 
آخر بحرف آخر ء أو مدغباً و فی آخر مفکوکاً : و ہذا النوع یتداخل مع نوع 
المناسبات ؛ و ہذہ أمثلة منە بتوجیھھا ؛ قوله تعالیٰ نی ”البقرۃة“ : ہڑھدی 


ة البیان فی شیئ من علوم القرآن, ست 
للمتقین 4 و نی لقمان : بڑھدی و رحمة للمحسنین)4 لأنە ما ذکر هنا جموع الإیِان 
ناسب ا تقین : ولا ذکر ال رمة ناسب المحسنین 

قوله تعا یٰ : و قلنا یا آدم اسکن أنت و زوجك ال جتة وکلا4 و فی 
الأعراف : ف(فکلا 4 بالفاء ء قیل : لأن السکی فی الب 
اللسکن ٠‏ فلما نسب القول إليه تعا یل : '(وقلنا یا آدم)ە ناسب ز یادة الإکرام بالواو 
الدالة علی ا حمع بین السکی والاکلء ولذا قال فیە : ہ(رغدا4 و قال : ف(حیث 
شتتا)4 لأنہ اأعمٌء و نی الأعراف : فو یا آدم 4 اتی بالفاء الدالة علی ترتیب الأکل 
على السکی الأمور باتخاذھا ‏ لأن الأکل بعد الاتخاذ ومن حیث لا تعطي عموم 
معی ف(حیث شتتم|إ ۔ 

قولە تعا لی : ل(واتقوا یوماً لا تزي نفس عن نفس شیٹا 4 الاّیة ء وقال بعد 
ذلك : فإولا یقبل منھا عدل ولا نتفعھا شفاعة)4 ففيه تقدیم العدل وتأخیرہ ٭ 
والتعبیر بقبول الشفاعة تارة وبالنفع أخری ہ و ذکر فی حکمتە ان الضمیر نی 
”متا“ راجع نی الأولی إلی اللفس الأولی وفی الثانیة إل النفس الثانیة ‏ فبین فی 
الأولی أن النفس الشافعة ا لجازیة عن غیرھا لا یقبل مٹھا شفاعة ولا یؤخذ مٹھا 
عدل : وقُڈمت الشفاعة لأن الشافع یقدم الشفاعة علی بڈل العدل عنھا ء و بین فی 
الثانیة أن النفس ا لطلو بة بجرمھا لا یقبل منھا عدل عن نفسھا ولا تتفعھا شفاعة 
شافع منھا ء وقّڈم العدل لن ا حاجة إلی الشفاعة إنما تکون عند رقہ ولذلك قال نی 
الأولی : ہلا تقبل منھا شفاعة )4 و نی الثانیة : لو لا تنفعھا شفاعة )4 لأن الشفاعة 
إِناتقبل من الشافع و إنما تفع الشفوع لە . 

قولہ تعالی : لو إذ نجیناکم من آل فرعون یسوموتکم سوء العذاب 
یذبحون 4 و فی إیزاھیم : لو یذحو نہ بالواو لأن الأولی من کلامه تعالی لھم ٠‏ فلم 


اقامة وفی الأعراف إتخاذ 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن ٥٤‏ 
یعدد علیھم اللحن تکرم انی ا خطاب؛ والثانیة من کلام موسی فعددھا ۔ 

و فی الأعراف : ہإیقتعلون4 و هو من تنو یع الألفاظ السمی ب_'التفن“ ٭ 
قوله تعا یٰ : ہو ادخلوا هذہ القر یةچ الایة ء و فی آیة الأعراف اختلاف 
ألفاظ ؛ و نکتتە أن آیة البقرۃ فی معرض ذکر النعم علیھم حیث قال : فیا بنی 
إسرائیل اذکروا نعمتی4 إلخ ء فتاسب نسبة القول إليه تعالیٰ ؛ وناسب قولە : 
ف(رغداچ لآن النعم بە تم ء و ناسب تقدیم : ف(وادخلوا الباب سجدا4 وناسب: 
”خطایاکم“ لأنہ جمع کثرۃ ء و ناتسب الواو فی ٭(وسنزید4 لدلالتھا عل ا جمع 
بیٹھم| ء وناسب الفاء فی : ٭(فکلوا4 لن الأکل مترتب علل الدخول ۔ 

و آیة الأعراف افتتحت با فیە تو بیخھم و هو قولھم : ظ(اجعل لن إِلھاً کیا 
لھم آلھة4 نم اتخاذھم العجل ء فناسب ذلك فو إذ قیل لھم4 وناسب ترك 
فإرغدا) والسکنی تجامع الاکل فقال : ف(وکلوا* و ناسب تقدیم ذکر مغفرةۃ 
الخطایا و ترك الواو نی ف(سنزید ۔ 

و ما کان نی الأعراف تبعیض الھادین بقوله : ہو من قوم موسی أمة 
یھدون بالحق 4 ناسب تبعیض الظالمین بقولە : فڑالڈین ظلموا منھم4 و یتقدم نی 
البقرۃ مثله فترك ؛ و فی البقرۃ إشارۃ إلی سلامة غیر الذین ظلموا لتصر یه بالإنرال 
عل ا متصفین بالظلم ء والإرسال أشذ وقعاً من الإنزال فناسب سیاق ذکر النعمة 
فی البقرۃ ذلك ؛ وختم آیة البقرۃ ب۔”یفسقون“ ولا یلزم منە الظلم ؛ والظلم یلزم 
من الفسق ‏ فناسب کل لفظة مٹھا سیاقه . 

وکذا فی البقرة : ل(فائفجرت4 و فی الأعراف : ف(ابجست*4 لان 
الانفجار أبلغ فی کثرة ا ماء فناسب سیاق ذکر النعم التعبیر یه . 


قولە تعا یٰ : غإو قالوا لن تمشنا النار إلا أیاماً معدودةپ4 و فی آل عمران : 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, لد 
معدودات؟ہ قال ابن جماعة : لن قائلِ ذلك فرفتان من الیھود : إحداہما قالت : 
نا تعذب بالنار سبعة أیام عدد أیام 0070 قالت . إنما تعذب أربعین 
عدۃ أیام عبادة آبائھم العجل ہ فآیة البقرة تحتمل قصد الفرقة الثانیة حیث عبر 
بجمع الکٹرة و آل عمران بالفرقة الأولی حیث آتی بجمع القلة ء وقال أبو عبداللہ 
الرازي : إنه من باب التفتن. 

قولہ تعالل : فإإِن مدی اللہ هو الھدی4 ونی آل عمران : طإإِن الھدی 
مدی الش)ہ لأن الھدی فی البقرۃ المراد یه تحو یل القبلة ء وفی آل عمران ا مراد به 
الدین لتقدم قولہ : من تبع دینکم 4ہ ومعناہ ان دین اللہ ہو الإسلام ء قولە تعالل: 
عإرب اجعل هذا بلداً آمنا 4 و نی إبراھیم : ل(ھذا البلد آمنا 4 لأن الاول دعا یه قبیل 
مصیرہ بلداً عند ترك ھاجر و إماعیل به وھو وادء فدعا بأن تضَیرہ بلداء والغانی 
دعا به بعد عودہ وسکنی جرھم به ومصیرہ بلدافدعا بأمنه . 

قوله تعالی: !(قولوا آمنا باللہ وما أُنرل إلینا چ و نی آل عمران : '(قل آمنا 
بالله وما أنرل علینا4 لأن الأولی خطاب للمسلمین ؛ والثانیة خطاب للنی و ١‏ 
و”إل“ ینتھي بھا من کل جھة ء و”عل“ لا ینتھي بھا إلا من جھة واحدة وھي 
العلق ٭ والقرآن یأتی السلمین من کل جھة یأتی مبلغه إیاہم منھا : و نما أق النبيی 
يك من جھة العلو خاصة فناسب قولە : علینا ء ولھڈا اکثر ما جاء فی جھة النبي 
پل ب ”علی“ وآکٹر ما جاء فی جھة الأمة بر'إپلی“. 

قوله تعال : لإتلك حدود اللہ فلا تقر بوھا4 وقال بعد ذلك : ف(فلا 
تعتدوھا4 لن الأوی وردت بعد نواہ فناسب الٹھي عن قرہانھا ء والثائیة بعد 
أوامر فناسب النھي عن تعدیھا و تجاوزھا بأن یوقف عندھا ء قوله تعالی: 
غإنرل عليك الکتاب ‏ و قال < و انرل التوراۃ والإنجیل 4 لأن الکتاب آنرل منج 


یتیمۃ البیان فی شئ من علوم القرآن, 3 
فناسب التیان ب-”تّرل“ الدال عل التکر یر بخلافھم| فإتھم أنرلا دفعةً ۔ 

قوله تعالیٰ : ھإولا تقتلوا أولادکم من إملاق 4 وفی الإسراء : لإخشی 
إملاق) لآن الأوی خطاب للفقراء القلین أي لا تقتلوهم من فقر بکم فکشخ: 
ھإنحن ترزفکم) ما یرول بە إملاقکم تم قال: لو إیاھم)4 أي نرزقکم جیعاًء 
والثانیة خطاب للاغنیاء أي خشیة فقر حصل لکم بسببھم ولذا شی : ہإنحن 
نرزقھم و إیاکم۔ ۱ 

قوله تعالی : فا تعذ باللہ إِنه حیع علیم)4 وفی فصلت : فإإنہ هو السمیع 
العلیم)4 قال ابن جماعة : لن آیة الأعراف نزلت أولاً وآیة فصلت نزلت ثانیاً 
فحسن التعریف آي هو السمیع العلیم الذي تقدم ذکرہ أو لا عند نروغ الشیطان. 

قولە تعا ی : ف(المنافقون والنافقات بعضهم من بعضص4 وقال فی المؤمنین : 
ہ(بعضھم أولیاء بعض4 وی الکفار : (والذین کفروا بعضهم أولیاء بعض4 
لأن النافقین لیسوا متناصرین على دین معین وشریعة ظاحرة : فکان بعضهم بھوداً 
وبعضھم مشرکین فقال : فإمن بعض4 أي فی الشك والتفاق ء والؤمنون 
متناصروت عل دین الإسلام وکذلك الکفار العانون بالکفر کلھم أأعوان بعضھم 
ومجتمعون على التناصر بخلاف النافقین کیا قال تعالی : ہإتحسبھم جیعاً وقلوبھم 
شتیہ فھذہ أمثلة یستضاء بھاء وقد تقدم مھا کثیر فی نع التقدیم والتأخیرہ ونی 
نوع الفواصل, وفی نوع خر 


مقیمة الببان فی شیي من علوم القرآن, .- 


کلمات منثورۃ للشیخ ‏ رمہ الله 


لیعلم ان للشیخ -رحمه الله- بدائع کلیات منثور: آصبحت بھا أطراف 
من القرآن منظومة ء فھي درر وجواھرہ أو حکم وبصائر ہ تجري مجری الأصول 
فی أسالیب القرآن اللجید ؛ فأسردھا متنسقةً منتظمة مع إیضاح ؛ و باللہ التوفیق 
والعصمة۔ 


ضریق القران غیر طریق التالیف 

کان یقول رحمه اللہ : حوار القرآن الکر یم لم بجئ على سرد الجحزثیات عل 
نسق کتب الفتاوی الفقھیة ء أو توز یعھا عل المواد العددیة ء کما فی الؤلفات 
ا حدیدۃ من علماء العصر ‏ و إنھا جاء علىی حوار العرب بعطف بعض على بعض ٠‏ 
ومن ئم اختلفت الاراء نی مواضیع الاّي التسقة فی سیاق واحد ء فرا یخفی أن 
موضوع الأَیة الثانیة مثلكً ھل هو موضوع الاَیة الأول أو أعم منە أو آخص ٠‏ أو 
متعلق بە آخر ؟ ولا یخفی أنہ أمر مھم ما بحری أُن یعتنی بە اعتاء ۔ 


وکان یقول : لیس موضوع التنزیل العریز استیعاب التاریخ و سرد 
الوقائع کلھا ء فالإیجاز نی مقام ء والإطناب فی مقام آخر ہ والتقدیم نی أجزاء 
الواقعة فی موضع وتأخیرھا فی موضع آخر لحکم وأسرار لطیفة را تقصر عنھا 


یتیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, 0 
العقول ؛ وللتتزیل العر یز فی ذلك خصائص دقیقة تحتاج إلی استجمام القریحة ٭ 
وتلطیف الفکرة ؛ وإمعان للنظر بعیداً ولیراجع ال زء الٹانی من ”التقان“ من 
أنواع عدیدۃ فتری فیھا أسرارآمن ھذا للوضوع . 
مشکلات القرآن تربو علل مشکلات ا حدیث 

وکان یقول: إن مشکلات القرآن تربو عل مشکلات ا حدیث ء بید أن 
الأسف عل أن الأمة الرحومة م تخدم القرآن مثل خدمة ا حدیث : وکان الاعتناء 
به أھم منە با حدیث ‏ وقد مر قوله من أنە لیس فی ذخیرة التفاسیر اللطبوعة تفسیر 
للقرآن یوازي فی الرتبة ”فتح الباري لصحیح البخاري“ حاو یا مزایاء وصادعاً 
بغوامضه ۔ 
استیفاء التعبیر القرآنی یکون للغرض الملطلوب 

وکان یقول : نظم القرآن العز یز لا یستونی الألفاظ لحض استیفاء العبارۃ 
بعد ما تبین الغرض وفُھم امام ء فریبا یذر لفظاً یفتقر إليه عل الظاھر حیث یکون 
غناء عنه بعد وضوح اللقصود وانجلاء الأرب الطلوب۔ 
دأب التنزیل نی انتقاء الألفاظ 

وقال رمہ اللہ : ومن رزقه الله ذوقا نی القرآن وحظاًنی العر بیة یعلم أنه 
لیس یجري على ا حوار العامي المبتذل بل لە طر یقة متمیزۃ فی انتقاء اللفظ واللحظ 
فيه إلی أصل الوضع واعتبار حقیقة ما وضع لە ء ومن ٹم یتعذر وضع لفظ بدل 
لفظ ء وذلك ‏ جھل اللخلوق بحقائق الأشیاء و بالذي یفي بامقام و یوفی حقه ۔ 


ای 
یا 


وقال رمه اللہ : التکرار فی القرآن انا یکون بقدر مشترك تارۃ وبقدر 
مغایر آخری . وقلم| یکون مکرراً محضاً ء وکنا نی أرب إلی النوع الأول منە کثیراء 


نتم البيان فی شی من علوم القرآن ۹ 
کیف ولو لم یکثر الأولما سھل تفسیر بعضهە ببعض ٠:‏ ولا تسی وتآأئی توفیر مأخذ 
الأحکام والفوائد : قال الشیخ : ور ید بە أنه یؤخذ من لفظ حکخ ومن لفظ آخر 
حکغ آخرفی موضوع مشترك : فیصیر کمتن و شرح ؛ و إلا لکان کمتن صرف :ٹم 
إِنه یؤخذ من التکرار الاعتناء والاھتمام بشأن ذلك الغرض الطلوب کما یقال : 
ذکرت الصلاة نی القرآن تسعمئة مرۃ فصاعداً ۔ 
نظام القرآن اللجید وتناسق آیاتہ 

قال رحمه اللہ : والذي یتراءی من عدم ارتباط بعضه ببعض فی بعض 
المواضع اما یدل ذلك علىی علم ء وھو أن الأمور التيی قصرت مدارکنا على إبداء 
امناسبة فیھا ء بیٹھا ارتباطات وعلائق لا بحیط بعلمھا إلا علام الغیوب ؛ ونظیر 
ذلك أن الفقيه الجتھد یسرد أحکاماً فی باب من الفقه مسلسلة ؛ فرّا یقصر 
اڈھانناعن فھم المناسبات بیٹھا ء فنحسبھا جرئیات منتشرۃ وتکون عندہ منضبطة 
تحت أصل وقاعدة ء وقال : والأعی نی باب النظم ارتباط بعض أجزاء الایة 
الواحدة ببعض : وقد یشکل ذلك ہ فالاعتناء بنظم الایة أھم منە بارتباط الاّیات 
الکثیرۃء مثاله قوله تعالی: (فاعتزلوا النساء نی اللحیض ولا تقر بوھن حتی یطھرن 
فإذا تطھرن فاأتوهن من حیث أمرکم اللہ فالأمر یشکل فیھا بقراء ة التشدید فی 
قولە : ف(فإذا تطهّرن)4 مع قراء ة التخفیف نی قولە : ٭(حی یظهُزن4 وظامژ أن 
الطھور هو انقطاع الدم فقط ء والتطهّر أر ید یه الاغتسال بعد الانقطاع ؛ فکیف 
یصح ترتب قراءۃ التشدید على قراء ة التخفیف؟ فیکون النظم على منوال: لا 
تعطہ فلاناً حتی یدخل الدار فإذا دخل السجد فأعطه ۔ 

وقد اختار الإمام أبو حنیفة -رحمه الله- جواز القر بان عند انقطاع الدم 
لأکٹر الدةء وا جواب - بعد أن أر ید بالطھر الانقطاع فقط مع أنه محتمل للانقطاع 


یتمة الہیان فی ضیئ من علوم القرآن .2 
والاغتسال کلیھم| وبعد أُن أرید بالتطھر الاغتسال بعد الانقطاع مع أن فیه 
وجوهاً من انقطاع الدم وغسل موضع الدم الاغتسال أو الوضوء - بأن هھنا 
مرتبتین : 

الاو :مرتبة نفس ا جواز والتوسع والیسر والرخصة ۔ 

والغائیة : مرتبة العزیة ۔ 

والأحوط الأوی ء فیکون الدلالة عل الرتبة الأوی بقراء ة التخفیف ٠‏ 
وعلى الثانیة فی ضمن قولە : ۷( فإذا تطّرن)4 بیاناً للأول والرضي عند الشارع فی 
الأمر الصریح والإذن الواضح ؛ نعم إن الاقطاع یتیقن عند آکٹر اللدۃ ء فراعه 
الإمام أبوحنیفة رمه اللہ ؛ ومذہ اللطیفة لا تتأق عند اتحاد القراءنین أو اتحاد 
مفھومیھ| عند اختلافھما ۔ 

قال الراقم : وی ''روح العانی"' للسید الغیالاآلوسی البغدادي کلام حاو 
فی اختلاف القراءتین فی الغایة فقط ء فراجعه فإنه حسن ؛ وعا قال ناقلاً عن 
”الکشف“ إِن القراءۃ بالتشدید لبیان الغایة الکاملة ء وبالتخفیف لبیان الناقصة> 
و ”حی“ فی الأفعال نظیر”إل“ نی أنە لا بقعضی دخول ما بعدھا فتکون الکاملة 
آلبتة ء و بیانه أن الغایة الکاملة ما یکون غایة یجمیع اُجزاٹھا ومي ا خارجة عن 
الغیا ء والناقصة ما تکون غایة باعتبار آخرھا ء و”حی“ الداخلة عل الأماء 
تقتضی دخول ما بعدھا لولا الفایة ء والداخلة على الأفعال مثل ”ل“ لا تقتضی 
کون ما بعدھا جر٤‏ ا قبلھاء فانقطاع الدم غایة للحرمة باعتبار آخرہ ء فیکون 
وقت الانقطاع داخلاً فیھا ٠‏ والاغتسال غایة لھا باعتبار أأوله ء فلا تعارض بین 
القراءتین یعنی حنی یطھرن بالتخفیف والتشدید ولعل فائدة الغایتین بیان مراتب 
حرمة القر بات فإنھا آشة قبل الانقطاع ما بعدہ. اھ 


قی شی من علوم القرآنر 
تنبیه فی تفسیر قولہ تعالی (فإذا تطھرن) 

وھذا الذي ذکرتہ من ا حواب هو طرف ما کان یلقيه الشیخ -رحمہ الل- 
فی الدرس ؛ ئم راجعت إلی ما ذکرہ الشیخ فی ”مشکلات القرآن“ فوجدت کلامه 
هناك دقیقاً غامضاً یحتوي على أطراف وطرف من البحث ٠‏ فلم یغادر شیا مما یرد 
هناك من اختلاف القراءتین إلا وأجاب عنه ؛ وکذا أجاب مما یرد علی ا حنفیة بجا 
یشفي القلب و یطفئ الوحر . فلیراجع إلیە ‏ وآورد منە شیا لتکمیل الفائدة هھنا 
فأقول : وہذا الذي أوضحتہ نی صدد ا حواب ؛ فلعله ما آشار إليه بقوله : 
وللحنفیة ان یحملوہ على ما یعم الوجوب والاستحباب : لعله یر ید أن التطھر “ا 
کان فعلاً اختیاریاً ببباشرۃ الرء فیحتمل أُن یتضمن الرتبتین : الوجوب 
والاستحباب : فالغسل واجب للا‌تیان إذا کان الاقطاع لأقل المدة ء ومستحب 
إذا کان لأکٹرھا ء فھذا متقارب مما قررته و إن کان بینھم| نوع تغایر حیث لیس 
ہناد تفصیل للاقل والأکٹر إلا إذا شرط التیقن نی الانقطاع فھو نی الأکٹر من غیر 
الفسل فلم بجب : و نی مادونہ بالغسل فوجب: فا لمفاد إذن واحد۔ 

ٹم قال الشیخ : لإفإذا تطهَرن)4 مرتبط با قبل لا بفوله : ٭(حتی بطھرن4 
یر ید-رحمہ اللہ- أنه لیس التفر یع والترتیب على بطھرن حتی یشکل ارتباط الایة 
ونظمھا ء بل علیى قولہ : ف(فاعتزلوا النساء)4 وقال رم اللہ : ولیس ا مراد بالتطھیر 
هو الغسل بالماء أو الوضوء أو الاغتسال کما ذھبوا إليه وإما الراد العمل فی 
الطھارۃ وھو أحد العانی السبعة عشر للتفعل کم فی ”البحر اللحیط“ )٥-۱٦١(‏ 
یرید -رحمہ اللہ- لیس معیی من هذہ المعانی معناہ الحقیقي بل معناہ الحقیقي مو 
العمل فی الطھارة ء وھو فعل اختیاري ء وھو عام بشمل جمیع ھذہ العانی حول 
الکلی أفرادہ وجزئیاته ء وہذا العنی خاصة تلتفعل من خواصه السبعة عشر التی 


یقیمة الببان فی شیئ من علوم الفرآنر انگ 
ذکرھا صاحب ”البحر اللحیط“ فی قوله تعالی : فإفتلقی آدم من ربە)4 إلخ ؛ قال : 
وإذا کان الأمر کذلك فقد أدخل فی الایة أمر ین : فعلاً اختیار یا وھو العمل فی 
الطھارة ء وغیر إختیاري وھو الطھر بالانقطاع ہ ول یرد أ٘یضا ما أوردہە نی ”بدایة 
اللجتھد“ من عدم الارتباط ء وصار الکلام نحو قول : لا تعطه درلماً حتی یشرف 
بیته ء فإذا دخله فأعطہ , آو نحو : لاتعطوہ حی یدخل . فإذا دخل فأعطوہ اھ 


ھذا! والل أعلم۔ 
تخقیق النسخ فی القرآن 5 

کھت اء فی إحصاء ما نسخ من القرآن ؛ فأکٹر منه القدماء لتوسعھم 
فی إطلاق النسخ على تخصیص العام وعکسە : وتقیید الطاق وعکسە ‏ والاستٹناء 


وترکە : ورفع الحکم بالکلیة وانتھاء علتہ ہ وما زال امتأخرون یسعون فی تقلیله 
حی الشیخ جلال الدین السیوطي جعلە نحو عشرین نسخاًء و زاد عليه نی التقلیل 
الشاہ ولی اللہ الدھلوي حجة الھند ونابغتھا فی ”الفوز الکبیر“ حتی حصرہ فی 
خة والشیخ- رمه الله- کان یقول : لا یکاد یوجد شئ فی القرآن ا لمتلو 
منسوخحاًفی ا حکم بحیث لا ییقی حکمە نی وجه من الوجوہ او حمل من المحامل ٭ 
بل لاجرم یوجد حکمە مشروعاً فی مرتبة من الراتب ؛ وحالِ من الأحوال * 
وزمان من الأزمان ء وھذا الذي آفادہ الشیخ أمڑ مھ ء ذقه إن کنت من أحله ٭ 
ومن لم یذق لم یدرء مثل سائر ء ومن ذاق وذاق فلە فیه حکم وبصائر والل الملوفق 
والھادی إلی ا حق۔ 


وکان یقول : لیس فی الکتاب العزیز حرف زائد لا دخل لە فی تصویر 
المعنی فحاشاہ عن ذلك ؛ أقول : قال ابن الأآئیر فی ”الٹل السائر“ (ص۔٤٤٥)‏ فی 
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قوله تعا یٰ :فإفبم| رمة من الل لنت لھ مہ إِن لفظة ما لیست بزائدةۃ ولکٹھا وردت 
تفخیاً لأمر النعمة التي لان بھا رسول اللہ پٍَْ وھي حض الفصاحة ء ولو غري 
الکلام منھاما کانت لە تلك الفخامة ‏ وقد ورد مثلھا نی کلام العرب کقول زباء: 
أما إنه لیس ذلك من عوز ا مواس : ولا من قلة الأواس ء ولکنە شیمة ما أأناس ٭ 
فمعی الکلام ولکنە شیمة اناس : وإنما جاءت لفظة ما هھنا تفخی] لشأن صاحب 
تلك الشیمة وتعظیآ لأمرہ ء ولو أسقطت ا کان للکلام هھنا هذہ الفخامة 
وا جحزالة ء ولا یعرف ذلك إلا أُھله من علماء الفصاحة والبلاغة “وقول النحاۃ : 
إنھا زائدة ء فإنما یعتون یه اُھا لا تمتع ما قبلھا عن العمل کما یسموتھا فی موضع 
آخر کافة أي انھا تنک ا حرف العامل عن عمله فکذا ھھنالم منع الباء عن عمل 
الخفض: انتھی ملخصاً۔ 

وقال الرافعي فی 'إعجاز القرآن“ (ص-٣۳۰‏ الطبعة الالكة) : نم 
الکلمات التی یظن أنھا زائدة فی القرآن کما یقول النحاۃ فی قوله تعال ی : ل(قم| رمة 
من اللہ وقولہ : ف(فلما أن جاء البشیر4 أن ”ما“ فی الأول و ”آن“ فی الثانیة 
زائدتان أي فی الإعراب ء فیظن من لا بصر لە أنھما کذلك نی النظم ء ویقیس علیہ 
مع أن فی هذہ الزیادة لونا من التصویر لو هو حذف من الکلام لذھب بکثیر من 
حسنہ وروعته فإن المراد نی الأولی تصو یر لین النبي ق لقومہ و إِن ذلك ‏ رمة من 
الله فجاء ھذا انی ”ما“ وصفاً لفظباً یؤکد معی اللین و یفخمه وفوق ذلك فان 
لھجة النطق بە تشعر بانعطاف وعنایة لا یبتداً ھذا العی بأحسن من فی بلاغة 
السیاقء 

ٹم کان الفصل بین الباء ا مارۃ ومجرورھا وھو لفظة : رحمة ء ما یُلقت 
النفس إلی تدیر للعی ؛ ویتبە الفکر على قمة الرمة فیه ‏ وذلك کله طبیعي فی 


سان فی شیي من علوم القوان تئ 
بلاغة الاّیة کم تری ء والمراد بالثانیة تصو یر الفصل الذي بین قیام البشیر بنقمیص 
یوسف عليه السلام و بین مجیئہ لبعد ما کان بین یوسف وأبيه علیھم| السلام ء وإن 
ذلك کأنه کان منتظرا بقلق واضطراب تؤکدہما وتصف الطرب لقدمه 
واستفرازہ غنة هذہ النون فی الکلمة الفاصلة وهي ”ان“ وعلل ھذا بجري کل ما 
طُ أنه نی القرآن مز ید ہ فإن اعتبار ال یادة فيه وإقرارھا بیعناھا لھا هو نقص لُٗ 
الفرآن عنه ا۔ 
العبرة لعموم اللفظ لیس عل العموم 

قال الشیخ -رحمہ الله- : وما اشتھر بین علماء الأصول من أن العبرۃ 
لعموم اللفظ لا خصوص السبب لیس عل عمومه والأھم الذي یُعی نی ھذا 
الباب التفقد والنوخي لغرض ا کلم ؛ ولیس یلزم ان یکون منطوق کلامہ 
مساو یا لغرضه نی سائر الأحوال ؛ بل رئّا یکون منطوق الکلام اأعم من غرض 
الکلم أو اخص ء وقد یکون مساویاً فالعبرة لحموم اللفظ یکون إذالم یتعین 
غرض الشارع ول یقم دلیل علی ما أراد منە ء کیف وقولە تع یٰ : ف(فاقرؤا ما تیسر 
منه)4 ھل یراد منە أن الاقتناع بآیة واحدة من غیر قراءة الفاتحة یکفي فی الخروج 
عن العھدة للمصلی ء وھل أی الرجل بأمر القرآن إذا قرأً آيهُ فی الصلاۃ من دون 
رعایة الأمور التي علمناھا من ا خارج؟ وھل یکفي بأمر القرآن فی العمل بأن 
یؤذي الصلاة من تعیین للفائحة وغیرها من الواجبات؟ و إذا کان هذا کأن القرآن 
آمر بشیء م یعھد لنا نی الشریعة واللعھود غیر ء کلاً تم کل ؛ ومن زعم ذلك فقد 
اُخطاً الطر یق وحاد عن المقصودہ بل کان غرض القرآن من ھذا الأمر التخفیف 
فی القراءة إِبقاء علی المرضی والسَفر وللجامدین رمة منە وفضلاً حیث شق 
علیھم الأمر بقیام اللیل ۔ 


فے شی من علوم القرآن مر 

وأما مسألة رکنیة الفاتحة ووجو بھا فمسألة مفرزۃ تفرعت عل الزیادة 
على القاطع بالظنی کأخبار اللآحاد ء فعند ال حنفیة تجوز نی مرتبة الظنیة أي یکون 
الرائد علی القاطع أمراً ظنیاً دون القطعي فی الحکم وإن کان العمل بە واجباً٭ 
وعند الشافعیة تجوز فی مرتبة القطعیة ء فا حنفیة لم یھدروا العمل بالظنی کما ین 
بل قاموا بالفرق بین مرتبتی القطع والظن أ٘داء للحق با یلائم رتبة کل ؛ وأما 
التعبیر العام عند ا حنفیة بأنه لا جوز الز یادة علی کتاب الله بخبر الواحد فتعبیر مج 
غیر ملائم فعند ا حنفیة و إِن قضی خحق الأمر الذي جاء بە القاطع بدوت الفاتحة بید 
آنہ تأئم الرجل ووجبت عليه الإعادة إذا کان بالعمد ؛ و یلزم على التعبیر العام ان 
یتحمل الکراهة نی مصداق الأمر الذي جاء یە القرآن وھو غیر لائق نعم یرادمن 
الأمر ما ہو غرض الاَمر لکنە یفرق بین ا مرتبین امنطوق القطعي والمعھود الظنی ؛ 
وکان الإجمال نی القطعیات لآأمر ما مثل التوسعة والتیسیر عل الأمة ء فلیحفظ ٭ 
ہذا ما فھمتہ من کلام الشیخ رحمه اللہ ۔ 

ورأیت للامام ا حافظ ابن دقیق العید - رم اللہ تعالیٰ - فی کتابە ”إحکام 
الأحکام“ فائدۃ 
العبرۃ لعموم اللفظ لا مخصوص السبب ولکن بجب أن یُتبه للفرق بین دلالة 
السیاق والقرائن الدالة عل تخصیص العموم وعلی مراد الِکلم ٭ و بین جرد ورود 
العام علىی السبب ولا تجرہما جڑی واحداً فإن جرد ورود العام علىی السبب لا 
یقتضی التخصیص بە کنزول قولە تعا ی : ہ(والسارق والسارقة فاقطعوا أیدیھم 4 
بسبب سرقة رداء صفوان ؛ فإنه لا یقعضی التخصیص بە بالضرورۃ والاماع ؛ أما 
السیاق والقرائن فإنھا الدالة على مراد ا متکلم من کلامہ ء وھي المرشد إلی بیان 
الجملات وتعیین اللحتملات ؛ ”اإحکام الأحکام“۔ 


تحتوي بثل ما آفادہ شیخنا رم اللہ ء قال رم اللہ : اشتھر أن 


فائدۃ فی الأأحرف السبعة 

قال أبو عبید : ہذہ ال حروف التي ذکرنا فی ہذین البابین من الزوائد لم 
یروھا العلماء ولا احتملوها ء علی أنھامٹل الذي بین اللرحین من القرآن ؛ ولأنھم 
کانوا یقرؤون بھا نی الصلاة ء ویحکم بالکفر عل ال ماحد ھذین اللوحین خاصة 
وھو ما ثبت فی الإمام الذي نسخہ عثمان باجماع المھاجر ین والأنصار و إسقاط ا 
سواہ ؛ ئم ا٘طبقت عليه الأمة ؛ فلم بختلف فی شیء منە ء یعرفه جاہلھم کہا بعرفه 
عا مھم ء وتورثه القرون بعضھا عن بعض ؛ ویتعلمه الولدان فی الکتب ؛ وکانت 
هذہ إحدی مناقب عثان العظام ٭ وقد کان بعض أھل الزیغ طعن فیه ء وتبین 


للناس ضلالھم نی ذلك 
والذي ألفه عثمان ھو الذي بین ظھرانی السلمین الیوم؛ وھو الذي کم 
علىی من أنکر منه شینًا مثل ما یکم على المرتد من الاستتابة ء فان أبی فالقعل ؛ فأما 


ما جاء من ہذہ ا حروف التيی لم یوجد علمھا بالإسناد والروایات یعرنھا ا خاصة 
من العلیاء دون عوام الناس ؛ وإِنا راد أھل العلم بھا أأن یستشھدوا بھا علی 
تأویل ما بین اللوحین دلائل على معرفة معانيه وعلم وجوھه ‏ وذلك کقراءة 
حفصة وعائشة : حافظوا على الصلوات والصلاۃ الوسظظی صلاة العصر ٭ 
وکقراءة ابن مسعود : والسارقون والسارقات فاقطعوا أانھم ء ومثل قراءة أي 
بن کعب : الڈین یولون من نسائھم تربص أربعة شر ء فإن فاءوا فیھن > 
وکقراءة این عباس : لا جناح عليکم أن تبتغوا فضلاً من ربکم فی مواسم ال حج ٭ 
وکذلك قراءة جابر : فإن الہ من بعد إکراهھن لھن غفور رحیم 

فھذہ ا حروف وأشباہ لھا کثیرۃ قد صارت مفسرۃ للقرآن : وقد کان 
یروی مثل ھذا عن بعض التابعین فی التفسیر فیستحسن ذلك ہ فکیف إذا روي 


یتیمة البیان فی شیي من علوم القرآ تھا 
عن کبار أاصحاب محمد تٍ ٹم صار نی نفس القراءة ء فھو الان أکبر من التفسیر 
وأقوی؛ و أوف ما بستتبط بە علم هذہ ا حروف معرفة صحة الاو یل علی أنھا من 
العلم الذي لا یعرف العامة فضله و إنما یعرف ذلك العلماء ء و أشیاء من هذا 
کثیرۃ لو تدبرت وُجد فیھا علع واسع لمن فھمه ولیس معنی تلك السبعة ان یکو 
ال حرف الواحد یقرء على سبعة أأوجه ء ھذا ڈ شئ غیر موجود ولکتە عندنا أنه نرل 
عل سبع لقات متفرقة فی جمیع القرآن من لغات العرب ؛ بعلون ا خروف فیھا بلغة 
قبیلة والثانی بلغة أآخری سوی الأول والثالٹ بلغة أخری سواہما ٭ کذلك إِل 
السبعة ء وبعض الأحیاء أسعد بھا وأکٹر حظاً فیھا من بعض ہ وذلك یعین نی 
آحادیث ء والأحرف لا معنی لھا إلا اللغات (من ” فضائل القرآن“ لأبي عبید 
الخطوط)۔ 


حدیث : ((أنرل القرآن علی سبعة أحرف)) روي من حدیث عمر وعثمان 
وعیداللہ و أبي بن کعب و معاذ بن جبل و حذیفة و ہشام بن حکیم وابن عباس 
وعبد الرمن بن عوف وأبي ھریرة وأنس وغیرہم ؛ وبلغ من رواہ إلی أحد 
وعشرین صحایباً ء وکان متواتراً کی یقولە أبو عبید القاسم بن سلام ء والظاھر 
جو تھے رت2 

یتعوؤدوا إلا لفتھم أو لھجتھم ؛ئم نسع ذلك بعد ما تعودوا وومڑنواء وبقي مٹھا 
ےت فقط وعليه کان أصل النزول ؛ ثم نرل البق 


وتیسیرآنی أول الأمر ہ ئم زال ھذانی آخر الأمر۔ 


تم ہذہ السبعة من لغات سبعة کما اختارہ ثعلب وأبو عبید والأازھريی 
وآخرون ؛ ٹم ہذہ اللغات إما من قبیل اختلاف الکلمات مثل حق ؛ وعق 
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والآأثیم والفاجر ء وأقبل ء وتعال ؛ وھلم ؛ وعجل ؛ وما شاکل ذلك : وإما 
باختلاف ا حرکات أو الإعراب ہ أو من قبیل اختلاف اللھجات وکیفیة النطق, 
بالتلاوۃ من إدغام وإظھار ء وتفخیم وترقیق ؛ وتسھیل وتحقیق ؛ وإمالة وإحام 
وغیرھا ء فارتفع اختلاف الکلیات بعد العدرب والتعود؛ وبقي اختلاف ال حرکات 
واللھجات : واختلاف کیفیة النطق ما کان ُمکن إدراجھا فی حرف واحد أو ما 
بحملە رسم الخط ء والقراء ات السبعة لیست مرادة بالأحرف السبعة کما نقل عليه 


الاجماع آبوشامة وغیرہء نما ھي متواترۃ عنہ قٍ و باقیة إل یوم القیامة . 


ة ومن قول أي عبید؛ 
وابن قتییة فضل مذھیە نی کتایە فی ”اویل مشکل القرآن“ فراجعه من (ص-٦)‏ 
إ لی مابعدھا۔ 


وھذا الذي اخترته کأنه مرکب من قول ابن 3 


فائدۃ فی ترتیب الّیات الکریمة 

ترتیب الاّیات الكریٰة توقیفي انفق عليه الأمة ‏ وأما ترتیب السور فقیل: 
توقیفي ؛ واختارہ أبو جعفر النحاس وأبو بکر بن الأنباري ومال إليه الببھقي 
و یڑ یِدہ روایات واجماع الصحابة علی ترتیب مصحف عثان وإِن کان سکوتیا؛ 
وقیل : اجتھادي ء وینقل عليه الإماع ء أو هو مذھب جھور العلماء ء منھم : 
مالك والقاضي أبوبکر الباقلانی وغیرہما ء وقیل : بعضھا توقیفي وبعضھا 
احتھادي و یؤیدہ روایات وقرائن ء والأولی أن یقا! ب السور توقیفي 
بالفعل دون القول من فعلہ پچ ومن ترتیب اللصاحف العثمانیة ء ومن هھنا جاء 
بعض الاختلاف عن الصحابة کترتیب ابن مسعود مصحفه حیث لم یکن قول 
صریح ونص واضح قولی فی ترتییھا مثل ترتیب الاّیات : فجاء الاختلاف نی 
طائفة مٹھاء ھذا ما جنح إليه قلبي بعد التدبر والله أعلم. 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن ۹ 

وقد فرغث من إنجازھا لیلة ا جمعة المبارکة الثامنة عشر من شھر رجب 
سنة ١٥۱۳ھ‏ ست ون مسین و ثاثمائة بعد الألف من الھجرۃة النبو یة عل صاحبھا 
لف ألف صلاۃ وتحیة ء وکان الشروع فیھا نی أواخر المیادی الأول من تلك 
السنة ء اللھم تقبلھا منی واجعلھا خالصة لوجھك الکریم ؛ واجعلھا مولائی 
وسیلةً لفتح آسرار الذکر الحکیم والکتاب البین على عبدكد السکین ء وذریعة إل 
حدایة علوم کتابك الخروت الکنون للعبد اللحزوت : اللھم اجعل القرآن العظیم 
ربیع قلي و نور بصري : وجلاء حزنی : وذھاب مي ؛ اللھم إنی أسألك رحمة من 
عندكد تھدي بھا قلبي : وتجمع بھا أمري : وتلم بھا شعئی ء وترد بھا غائي : وترفع 
بھا شاهدي : وتزکي بھا عملی ء وتلھمنی بھا رشدي : وترد بھا ألفتی ء وتعصمن 
من کل سوء ؛ وصل اللہ تعالیٰ على سید اللرسلین وإمام امتقین محمد وآله وصحبه 
أجمعین : آمین ہ آمین ہ آمین ء یارب العالمین ء رب السم|وات والأرضین ء ورب 
الأولین والآخر ین ۔ 


یقبمة البيان فی شیئ من علرم القرآن, 


الفھرس 


القرآن الکر یم و أماؤہ وتحقیق لفظ القرآن ...... .۰ 
حقیقة القرآن وتحقیق مسألة الکلام : 3 
ذکر مناط الاختلاف بین أھل السنة وڈھل الاعقزال .................. ۱۷ 
توضیح عقیدة أھل السنة 

بیان الراتب الأربعة للوجودفی الکلام ... 
القرآن من علم اللہ فلا تتھي علومہ 


وجھود علماء الأمة نی الف رآد 7 : ۲ 
القرآت وعلومہ وماثر الأمة ھا سس ۴۷ 
ذکر بعض التفاسیر الکبیرۃ الضشخمة سے ٣٣‏ 
بیان أضخمتفسیر تام فی علمقا سس ۲۳۴ 


بیان ماو الاعق من تفسور القرآق یسوی ممەأؤبٴۃصىسىصصبص ص۳۸۷ 


یتیمة الییان فی شیئ من علوم القرآن, 


ذکر ماینبغي أن یلاحظ عند تفسیر القرآن الکو یم.............. 


ذکر السابقین فی هذہ ا حلمة .... 


شروط المفسر و بیان التفسیر بالرأي 

التفسیر بالرأي .......... 
تنبیه مھم فی قوال أھل التصیرف فی تفسیر القرآن والفرق 
یلات الباطیة اللاحدۃ وتأو یلات الصوفیة .... 


فائدة نی التفاسیر الفیدة 


ذکر التفاسیر الأر بعة التداولة ‏ 
تفسیر ابن کثیر ؛ العفسیر الکبیر و تفسیر روح العانی ۔ می 
تفسیر اي العود . : 
ذکر بعض التفاسیر اللخصة الممتعة..... 
الفیدۃ وخصائص التفاسیر الطبوعة 


١-تفاسیر‏ لعلیاء العر بیة و اُٹمتھا کو 


0 


یقیمة البیان فی شیئ من علوم القرآن, بن 
”تبصیر الرمن“ و ”التفسیر الظھري“ ...۔ و ںی 
”سواطع الإلھام“ و ”فتح البیان“ و او 
آول من ترجم القرآن الکر یم بالفارسیة فی الن....................... ٦٦‏ 
ول من ترجم القرآن الکر یم بالأردیةفی الھنا......................... ٦۷‏ 
سر سید آحمد خان الدھلوي وتفسیرہ... ۰ پا 
ای وی ٹر یترتا 
”ترجمات القرآن“ لأٰبي الکلام (آٗ ٠۳0۳ھج‏ (ْ لے 


عنایة اللہ المشرقی وتفسیرہ ”العذکرۃ“. 


تذییل للتنبيه علل عدة تفاسیر مطبوعة حدیتاً : معارف القرآن ۸۸ 
معارف القرآن الکاندلوي ؛ تفسیر عبد ا ماجد در یابادی ۸۹ 
تفھیم القرآن للاأستاذ اللودودي والکلام عليه ات بت ک2 
نماذج من تفسیرہ وآرائہ ا خاطئة فی تفسیر القرآن .....۔ ای 
تفسیر ”تدبر قرآن“ والکلام عليه ای 
تفسیر سید قطب ”فی ضلال القرآن“ . 


المحث عن وجوہ إعجازہ وما رقع بە التحد 
ڈور کر ابا اعت پ3 


ربیان الاعی فی ذلكت 20 
الکتب الؤلفة فی إعجاز القرآت الک ریم سے 1٦۳‏ 
وجه الإعجاز کک 


ذکر بعض أقوال الشیخ فی ھذاالصدھ.................. 25 


یقیمة البیان فی شی من علوم القرآن نا 


قولە نی وجوہ اإعجاز التنزیل العزیز 


-١‏ إعجازہ بالفردات .....۔ 7 ری 


ومن صودالر مب امھ اج ن36 


: إعجازہ من جھة الملقاصد.‎ ٣۳ 
الأمور الثلائة نی أماء اللہ الحسنی و ار یی‎ 


. إعجازہ من جھة ا حقائق‎ -٤ 


۵- وه آخرمن الڑعطال اس ااسرمومصتم ۸ 
ذکر بعض ال زایا فی التفسیرات القرأنیة 

من کلام إمام العصر .. : ٤‏ 
مناط نظم التنزیل عل ا حوار العربي, وت 
مدار آیة العوحید ا پس نگ 
القدر اللعجر من القرآت للچوشے۔ سے 18۸ 
عاقعل سو لمات می جس ہی ت58۸ 
استطراد : 7 
الکلام نی الأیات العشابھاھ سس 197 


کلمات منثورة للشیخ ‏ رم اللہ و 
طر یق القرآن غیر طر یق العالیق لیس 19۷ 
التقدیم والتأآخیر فی أأجزاء الواقعة الواحدۃ ۹ 5ر ۷ 
مشکلات القرآن تر بو على مشکلات ا حدیث 1کس 8۸+ 


استیفاء التعبیر القرآنی یکوت للغرض الطلوب.........۔ ۸ 


یتبمة الہیان فی شیئ من علوم القرآن, 
داب التنزیل نی انتقاء الألفاظ .. 
اوک ارجافمل رسس ےس سی ومیپسب یس 196 
نظام القرآت الجید وقتاسق آیاقع ےلت 198 
تنبیه فی تفسیر قوله تعالٰ 00,0 سس 15١‏ 
شی لعل اقثر ا سوجومسوسمسفشو س5۴ 
لیس فی القرآن حرف زائد 
العیرۃ لعموم اللقظ لیس عل الععوم ےی 158 
فائدة فی الأحرف السمث ظےےے ہے لس 15 


فائدۃ فی حدیث: ((أنرل القرآن على سبعة أحرف)) 
فائدۃ نی ترتیب الاّیات الكریِة و ترتیب السور 
الفھرس ...... ۷۰ 


سی 


